HARRIS

— ¢ Qué funcién y qué sen-
tido otorga al saber antropo-
l6gico en la cultura de la sO-
ciedad posindustrial?

—El término «posindus-
trial» es desorientador. Puede
hacer pensar que ya no esta-
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mos industrializados como
cuando la fabrica era el prin-
cipal lugar de produccion.
Hoy, cuando el principal sitio
de trabajo es la oficina, no so-
mos posindustriales. Simple-
mente estamos industrializan-
do la informacion y los servi-
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cios. Hemos entrado, pues, en
un periodo de hiperindustria-
lizacion.

—Hablemos sencillamente
de la modernidad. ;Qué res-
puestas puede ofrecer la an-
tropologla a las expectativas y
a las exigencias culturales del
hombre moderno?

—La antropologia es la
inica ciencia social —con la
sola excepcion, quiza, de la
historia— que trata de sumi-
nistrar respuestas a las cues-
tiones perennes de los hom-
bres sobre los origenes y los
significados de los fendmenos
sociales. Trata ademas de
aclarar las relaciones entre el
origen de los hombres como
especie y el origen de las dife-
rencias y de las semejanzas
culturales en relacién con la
naturaleza humana. La socio-
logia no puede hacerlo ni tam-
poco la ciencia politica. Am-
bas carecen de una tradicién
de comparacion global. Sélo
la historia ha tratado de se-
guir esta tradicion, pero rara-
mente logra convertirse en
una ciencia del hombre. Se li-
mita, por lo general, a clasifi-
car los acontecimientos segun
la sucesién cronolégica.

El particularismo historico
no hace comparaciones, no
intenta deducir, de los princi-
pios generales comparados,
juicios predictivos y retros-
pectivos sobre el desenvolvi-
miento de las diversas cultu-
ras. Para examinar la evolu-
cién de los sistemas socio-cul-
turales es importante determi-
nar los factores principales
que han operado diversifica-
ciones 0O, viceversa, conver-
gencias culturales. En Améri-
ca existe todavia una conside-
rable cooperacion en los sec-
tores en que se divide el cam-
po de los estudios antropolo-
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gicos: antropologia fisica y ar-
queologia; antropologia cul-
tural y lingtiistica. Hay cuatro
departamentos de investiga-
cibn creados en la época de
Franz Boas, uno de los mas
grandes antrop0logos desde el
punto de vista interdiscipli-
nar. Aqui reside, me parece,
la principal diferencia entre la
antropologia, por un lado, y
la historia, la ciencia politica,
la economia y la sociologia,
por el otro. Por supuesto, es-
tas ultimas disciplinas no se
ocupan de la evolucion del
homo sapiens, ni de las transi-
ciones del paleolitico al neoli-
tico hasta las primeras civili-
zaciones, La antropologia
realiza una aproximacion
comparativa global, diacroni-
ca y sincronica. Contraria-
mente a Lévi-Strauss, sin em-
bargo, creo que la antropolo-
gia no puede no ser una cien-
cia histérica, evolucionista:
no solo sincrdnica, sino tam-
bién diacronica. Precisamente
estos caracteres son los que la
convierten en una disciplina
de base, cimentadora. En un
mundo que tiende a hacerse
cada vez mas especialirado es
bueno que existan disciplinas
que tratan de suministrar una
visibn mas amplia. Pero la
cuestion es ésta: ;los antropo-
logos estan en condiciones de
asumir esta responsabilidad?
En la vida academica existe
una fortisima tentacidn de
convertirse en la maxima
autoridad sobre cualquier as-
pecto concreto —por ejem-
plo, el derecho feudal en la
Andalucia del siglo XIII...—
con independencia de su im-
portancia.

—Pero, ;qué es lo que es-
pera un lector moderno, de
cultura media, de la antropo-
logia actual? ;Cémo ha cam-
biado la imagen de su discipli-
na en la cultura media con-
tempordnea? Antes se veia al
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antropologo esencialmente
como un museografo, reco-
lector de crdneos, de objetos
etnogrdficos extranos, de en-
seres 0 utensilios prehistori-
cos. Viene después la fase ro-
mdntica del antropdlogo via-
Jjero, que aportaba informa-
ciones cruciales sobre la vida
de «otras culturas», informa-
ciones decisivas para someter
a discusion la cultura del
hombre contempordneo de las
ciudades industriales y para
reconstruir al mismo tiempo,
de manera filoséfica, la ima-
gen del hombre a través del
estudio de sus «diferencias».
¢ Puede decirse que, en estos
aflos, se ha construido una
tercera imagen del antropo-
logo?

—Tal vez la imagen de la
antropologia haya cambiado
un poco, gracias sobre todo a

iargaret Mead, que ha deja-
do una herencia que inguieta
a otros muchos estudiosos vy,
entre éstos, a muchos antro-
pologos. Margaret Mead
afrontaba los problemas de
una manera muy libre y reali-
zaba grandes generalizacio-
nes. Siento una gran simpatia
por ella, porque aprecio su in-
tento de popularizar la antro-
pologia. Hubiera preferido
que la popularizase en su for-
ma materialista. Es mucho
mas facil divulgarla en su for-
ma idealista, sobre todo en los
Estados Unidos. Segin que se
parta de un paradigma mate-
rialista o de uno idealista, nos
aproximamos a dos tipos
completamente distintos de
antropologia. Pero de esto
hablaremos mas tarde. Entre
tanto, debemos decir que los
antropo6logos, en general, to-
davia deben trabajar bastante
para explicar a un publico ca-
da vez mas vasto lo que es la
antropologia. Ni siquiera lo
saben muchos antropologos.
A mi me han criticado mu-
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chos colegas por el lenguaje
claro y «simplista» de algunas
de mis obras de divulgacion.
Pero sigo convencido de que
los resultados de la antropolo-
gia no deben comunicarse
unicamente a la casta de los
bramanes. Es impensable que
en las ciencias sociales existan
temas tan técnicos que no
puedan presentarse a un pu-
blico mucho mas amplio, bien
dotado de cultura e inteligen-
cia. De ahi que, con frecuen-
cia, procure emplear un doble
lenguaje. Con mis lectores
trato de popularizar, al estilo
de Margaret Mead, los temas
de la antropologia. En cam-
bio, cuando escribo para las
revistas especializadas, utilizo
un lenguaje a veces muy abs-
tracto para conseguir que los
estudiosos me tomen en serio
y presten atencion a lo que es-
cribo...

—En Europa existe una so-
lida tradicion intelectual que
ve en la antropologia la nueva
filosofia por excelencia.

—Exactamente, es la ima-
gen de la antropologia que
siempre he rechazado en mi
controversia con los estructu-
ralistas como Lévi-Strauss o
con los antropb6logos como
Jonathan Friedman y muchos
otros colegas europeos, quie-
nes no advierten la importan-
cia creciente de la base empiri-
ca de las generalizaciones que
realizan los antropdlogos. En
mi trabajo he tratado siempre
de relacionar cada proposi-
¢ion tedrica con casos muy es-
pecificos. Estoy en contra de
una filosofia antropologica,
pero no de una filosofia de la
ciencia. Convertir a la antro-
pologia en una filosofia signi-
ficaria destruir por completo
sus raices historicas, que son
raices empiricas, al menos en
Inglaterra y me atreveria a de-
cir que también en la tradi-



cion francesa. En Alemania,
fundamentalmente, es donde
la tradicibn antropologica
hunde sus raices en la filo-
sofia.

—A su juicio, ;cudles son
los vinculos mdas importantes
entre la antropologia y las dis-
ciplinas proximas? ;Donde se
situa la antropologia: entre
las ciencias sociales, entre las
ciencias historicas de la anti-
giiedad del hombre, entre las
ciencias naturales y biologi-
cas? ;O entre las ciencias de la
comunicacion: semiologia {in-
gliistica, etc.?

He hablado ya de la orien-
tacién interdisciplinar de la
tradicion americana. La par-
ticular combinacion de ar-
queologia, antropologia fisi-
ca y cultural, y lingiiistica dis-
tingue a la antropologia de las
otras ciencias sociales; mien-
tras que la antropologia fisica
y la arqueologia representan
un importante anillo de con-
junciones con las ciencias bio-
l6gicas y naturales. Por eso,
en nis investigaciones y ¢n
mis elaboraciones, intento
mantenerme siempre muy al
dia acerca de los avances de la
arqueologia y de la antropolo-
gia fisica. En mi tratado de
antropologia, Nature, Peo-
ple, Culture, hay siete capitu-
los dedicados a la naturaleza
humana. Leo y consulto con-
tinuamente textos y revistas
de biologia, ciencias natura-
les, etc. Pero no por €so com-
parto las ideas de la naturale-
za humana que propon¢ un
socidlogo como Eduard Wil-
son. He tenido muchas discu-
siones con ¢l sobre el minimo
que hay que incluir en el con-
cepto de naturaleza humana.
Wilson, por poner un ejem-
plo, sostiene que el miedo a
las serpientes es un hecho na-
tural. Pero yo le he objetado
que no existe ninguna base

empirica para afirmar que el
miedo a las serpientes esté ge-
néticamente determinado. El
me ha contestado con un ar-
gumento tipico: es un miedo
extendido por todo el mundo.
Pero hay muchas cosas exten-
didas por todo el mundo: las
personas comen en todo el
mundo; existen impulsos uni-
versales que se verifican en to-
do el mundo. Pero no signifi-
can la misma cosa. Sabemos,
por ejemplo, que hay buenas
razones para tener miedo de
las serpientes porque muchas
de ellas son venenosas...

—En su formacién profe-
sional, ;cudles fueron los esti-
mulos principales, los perso-
najes fundamentales, las vi-
vencias personales, los mo-
mentos criticos mds impor-
tantes?

—Un capitulo de un libro
no bastaria para contarlo. Mi
formacion se sitiia en una fase
de transicion entre dos gene-
raciones. Tal vez sean tres las
figuras centrales que han in-
fluido en mi formacidén en
Columbia. Una es Charles
Wagley, con quien obtuve la
licenciatura. Con €l di los pri-
meros pasos en la disciplina y
me siento profundamente
obligado hacia su persona por
la ayuda constante que me ha
prestado. Wagley me propor-
ciond las primeras oportuni-
dades de trabajo de campo.
Hoy ya esta jubilado, en Flo-
rida, y nos vemos con bastan-
te frecuencia. Ha sido un et-
négrafo extraordinario. Ha
trabajado sobre los mayas, y
también ha publicado una es-
pléndida monografia sobre
los tapirapé del Brasil. Ha tra-
bajado ademéas con Edoardo
Galvao, quien es muy aprecia-
do por todos los cientificos
brasilefios. Aunque no coinci-
dimos en el plano tebrico, su
eclecticismo le permite, sin

ENTREVISTA

embargo, estimar algunos ele-
mentos de mi paradigma ma-
terialista.

Quien mas ha influido en
mi, en el plano tedrico, ha si-
do Julian Steward. A pesar de
haberle tratado durante muy
poco tiempo sus ideas me de-
jaron una huella profunda
que, mucho tiempo después,
ha influido en mi evolucion
intelectual.

Por otra parte, Alfred
Kroeber ha ejercido un influ-
Jo considerable. Asisti a un
curso suyo en 1948, cuando
lleg6é a Columbia como «visi-
ting professor». Escribi inclu-
SO un ensayo sobre la contro-
versia entre Kroeber y Leslie
White en torno a la definicion
de cultura. Para Kroeber la
cultura equivalia a un dato fi-
SICO, que se puede ver O tocar.
Para mi seguia siendo un dato
abstracto del que no se puede
partir. Por el contrario, hay
que partir de los individuos
reales, como sostenia Shapi-
ro. Mi ensayo fue precisamen-
te un intento de conciliar la
posicidn de Kroeber con la de
Shapiro.

—Y, fuera del campo an-
tropolégico, ;qué figuras han
influido en su formacion?

—Un personaje muy im-
portante fue el historiador
Franz Tannenbaum, uno de
los primeros historiadores de
Ameérica Latina, quien en un
libro famoso, Esclavos y ciu-
dadanos, tratd de explicar las
relaciones raciales entre el
mundo anglosajon y el latino
desde principios idealistas.
Tannenbaum sostenia que los
pueblos americanos de raza
ibérica tenian una actitud mas
favorable hacia la gente de co-
lor porque Espafia habia sido
invadida por los moros y 10s
dos pueblos se habian mezcla-
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do. Segun Tannenbaum, los
catolicos sudamericanos reco-
nocian la humanidad de los es-
clavos, mientras que, por el
contrario, la religibn protes-
tante los colocaba entre los
objetos y los animales. Cuan-
do fui a Brasil para mis prime-
ras investigaciones empiricas
sobre las relaciones inter-ra-
ciales teniain mente este mo-
delo. Pero me encontré ante
un sistema completamente
distinto de relaciones raciales.
Comprobé que los brasilefios
tienen tantos prejuicios como
los norteamericanos hacia la
gente de color. S6lo que si en
Brasil uno es bastante rico
puede soslayar estos prejui-
cios. En otras palabras, se
permite una combinacién en-
tre el color de la piel y el sfa-
tus social. Y no s6lo eso. La
estructura de clases esta mar-
cada por diferencias muy
acentuadas. Mediante la re-
nuncia a un prejuicio social
explicito, los brasilefios han
conseguido eliminar el peligro
de las clases populares. Si,
por el contrario, Brasil hubie-
ra desarrollado un sistema pa-
recido al de los Estados Uni-
dos, se habria creado una cla-
se inferior que comprenderia
la gran mayoria de la pobla-
cion, con todos los peligros
inherentes para el grupo do-
minante. Ahora bien, combi-
nando la raza con las posicio-
nes de clases, los brasilefios
han logrado desdibujar los
contornos de la piramide so-
cial evitando el riesgo de un
black power. El caso de los
Estados Unidos es distinto,
pues alli s6lo el 20 por 100 del
electorado es negro. Pero,
ademas, a traves de la division
de las clases subalternas, y se-
parando radicalmente a blan-
cos y negros, se ha impedido
la formacibn en América de
un movimiento obrero solida-
rio, o una basculacibn com-
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pacta a la izquierda. A mi jui-
clo, uno de los caracteres
esenciales de la historia ameri-
cana es la divisiobn segun li-
neas étnicas que no tienen
equivalente en ningin pais
europeo.

—Usted ha escrito que su
experiencia en Mozambique
ha sido muy importante para
su formacion profesional.

—Me atreveria a decir que
esencial. Cuando fui a Mo-
zambique ya habia compren-
dido que Tannenbaum se
equivocaba al sostener que los
portugueses, con su catolicis-
mo, habian creado democra-
cias sociales. En seguida me di
cuenta de que Mozambique
era distinto de Brasil y se pa-
recia mas bien al modelo de
Surafrica, en peor. Elstan-
dard de vida era peor; el gra-
do de separacion racial, in-
creible. Toda la vida social es-
taba organizada de acuerdo
con lineas de divisién racial:
un gpartheid mucho mas duro
que en Surafrica. A pesar de
las cartas de recomendacion
de Charles Wagley, choqué
con infinidad de dificultades
en mi investigacion. Las auto-
ridades portuguesas trataron
de estorbarme a toda costa.
Sin embargo, a pesar de las
dificultades permaneci alli un
afio, pude trabajar en los ar-
chivos de Lourenzo Marques
y terminé una monografia so-
bre el sistema colonial.

—¢ Cudndo estudi6 por pri-
mera vez el marxismo?

—A mi regreso a Estados
Unidos, en 1957, lei por pri-
mera vez los textos de Marx.
Con anterioridad ya habia te-
nido ocasidn de leer el Mani-
Jiesto, pero entonces no susci-
té en mi ningan interés. Hojeé
también el Capital;, pero ha-
blaba de problemas que en
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aquel momento no me intere-
saban, En cambio, cuando
volvi de Africa empecé a leer
a Marx con mayor atencion.
Pero sobre todo relei los li-
bros y las lecciones de Julian
Steward. En aquella época es-
taban en el grupo de la Co-
lumbia Stanley Diamond, Ro-
bert Murphy, Eric Wolf, Sid-
ney Mintz, Lewis Faron. To-
dos ellos habian vuelto de la
guerra. Por primera vez en los
Estados Unidos los estudios
antropolégicos habian abierto
las puertas a jOvenes que no
provenian de las clases altas.
Por primera vez los fondos
gubernamentales permitian a
los estudiantes no tener que
trabajar para proseguir los es-
tudios. De este modo, des-
pués de la segunda guerra
mundial se form6é una pro-
mocidn consistente de jOvenes
estudiosos de antropologia. A
la salida de las clases de Ste-
ward ibamos al bar de la es-
quina y comentabamos; «Ju-
lian Steward esta a punto de
redescubrir a Marx». En reali-
dad Steward se negd siempre
a hablar de Marx. Tampoco
Wagley lo mencionaba jamas.
Era la época del mac-carthis-
mo. Aunque Steward leia a
Marx y lo aplicaba conscien-
temente a los principales pro-
blemas de la antropologia
ecolégica, se cuidaba muy
mucho de mencionarlo.

Después de mi experiencia
americana, lo que mas me im-
presiond del marxismo fueron
las instancias anti-ideologicas
de la Ideologia alemana, con
su exhortacidbn a partir de los
individuos reales como son en
su vida real y de sus acciones
en relaciébn con su trabajo,
para acabar elevandose a los
cielos de la superestructura.
Pero sobre todo pensé que no
se podia ignorar la contribu-
cion de las teorias de Marx a



la antropologia contempora-
nea. Por supuesto, las ideas
que he madurado en mis in-
vestigaciones de campo y que
también he desarrollado en mi
historia de la antropologia
(The Rise of Anthropological
Theory, de 1961) no eran de
Marx. De €l he extraido tan
sOlo algunas orientaciones.
Pero, sobre todo, una impor-
tante leccion de meétodo: que
muchos problemas tedricos de
la antropologia podian afron-
tarse partiendo de la infraes-
tructura. No solo de la econo-
mia, sino también de la demo-
grafia, de la ecologia; en una
palabra, de la vida material.

— ¢ Qué relacion existe en-
tre su teoria del materialismo
cultural y el marxismo?

—Cuando traté de incluir a
Marx en la teoria antropologi-
ca, mi imagen del marxismo
era la adoptada y difundida
por Stalin. Tenia amigos afi-
liados al partido comunista.
Escuchaba sus argumentos
pero los encontraba carentes
de interés. Eran terriblemente
dogmaticos e intelectualmente
apagados. Estaban empefa-
dos en que leyera los libros de
Stalin sobre el materialismo
dialéctico. Pero usaban la dia-
léctica para justificar el dog-
ma esencial del partido comu-
nista de que la historia estaba
de su parte. La dialéctica ser-
via para justificar una fe en la
historia, vista como Pproceso
cuyo éxito final justificaba su
movimiento politico, de la so-
ciedad primitiva a la sociedad
de clases, del feudalismo al
capitalismo, del capitalismo al
comunismo. Yo teng0 una
formacién empirista, refrac-
taria a cualquier filosofia de
la historia. Es mas, no sabria
decir qué caracteres asumira
la nueva clase dominante. En
los Estados Unidos, por ejem-
plo, hoy tenemos los yuppies
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—como los llaman ahora—

que sostienen a Reagan, pero
es dificil que se reproduzcan.
Hemos modificado entera-
mente nuestro modo de pro-
duccion del trabajo y, al mis-
mo tiempo, el de la reproduc-
cion demografica. Mientras
disminuye el indice de fertili-
dad importamos trabajadores
de ultramar. ;Se trata de un
fenomeno relacionado con las
empresas transnacionales? La
necesidad de mercados loca-
les, de fuerza de trabajo local,
se ha visto completamente
desbordaba por las oportuni-
dades ofrecidas por los mer-
cados exteriores y por la fuer-
za de trabajo exterior. Po-
driamos seguir con los ejem-
plos.

Con esto llegamos a la dife-
rencia entre marxismo y mate-
rialismo cultural. Del marxis-
mo he extraido la leccién de
que es necesario acabar con el
supuesto de que las ideas do-
minan el mundo. Las circuns-
tancias materiales en que vi-
ven los hombres son una clave
para comprender las variacio-
nes de los esquemas cultura-
les. Pero definir este método
como materialismo dialéctico
es la forma ideolbgica del es-
talinismo. El materialismo
cultural no tiene nada que ver
con todo esto. Tampoco se
identifica con el materialismo
historico, porque éste es un
producto esencialmente euro-
céntrico, concierne a las civili-
zaciones occidentales. No ca-
be extenderlo, como preten-
de, a una configuracion glo-
bal. Si se quiere desarrollar
los principios generales de la
evolucién socio-cultural, no se
puede asumir la cultura euro-
pea como dovela universal.

El materialismo cultural es
una combinacion de factores
peculiares en la historia inte-
lectual de Estados Unidos, en
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la medida que es distinta de la
europea. La cultura america-
na no ha tenido que combatir
contra nada parecido al idea-
lismo aleméan, que es destrui-
do en realidad por el empiris-
mo spenceriano y darwiniano.
Este es nuestro modelo cultu-
ral, y la dialéctica le es sustan-
cialmente extrafia. Para noso-
tros la cuestibn fundamental
en las ciencias sociales era la
distinciébn entre el sistema so-
cial en cuanto que es percibi-
do por sus participantes o en
cuanto percibido por observa-
dores exteriores al sistema.
Esta busqueda de un funda-
mento objetivo de la ciencia
social, de la mdxima aproxi-
macién a la verdad empirica
es una instancia metodolégica
sin duda presente en Marx.
Aunque los antropoélogos
marxistas europeos se ocupen
principalmente de resolver el
problema de como podemos
ser al mismo tiempo sujetos y
objetos, resolviéndolo con la
nocion mistica de la praxis
dialéctica...

—¢Dénde se situarfa usted
en el dmbito de la antropolo-
gla cultural americana de
hoy? ¢Podrifa dibujarnos un
cuadro sintético de las tenden-
cias y de las orientaciones de
la antropologia americana y
de su relacion con ellas?

—El materialismo cultural
es una posicién decididamen-
te minoritaria en la antropo-
logia cultural americana. Pe-
ro encuentra muchas simpa-
tias entre los arquedlogos,
quienes, pese a no autodefi-
nirse materialistas culturales,
practican un tipo de arqueolo-
gia que prefiere modelos ex-
plicativos basados en las in-
fraestructuras: o bien, sobre
las variables demograficas,
tecnolégicas, econoOmicas,
ambientales, etc. En un ar-
ticulo reciente, aparecido en
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American antiquity, Michael
Shiffer sostiene, por ejemplo,
que la nueva arqueologia es
en realidad una forma de ma-
terialismo cultural y que mu-
chos no quieren admitir, pues
«Harris es una figura muy
controvertida, aunque de he-
cho muchos sigan un método
semejante al suyo». En la an-
tropologia americana también
se produce hoy un acto reflejo
reaccionario, similar al politi-
co. Asi pues, tenemos un re-
greso a modelos idealistas de
interpretacion antropolégica.
Pero la tendencia principal
continiia siendo el eclecticis-
mo. Muchos se preguntan:
{POr qué no usar, en algunos
casos,modelos de interpretacion
simbolica, en otros casos mo-
delos econémicos, etc.? En
principio, sin duda es admisi-
ble. Pero en toda forma de
eclecticismo, de falta de meéto-
do, se resiente el vigor inter-
pretativo. El esfuerzo teérico
queda interrumpido. Si no se
esta decidido a seguir una se-
rie particular de hipotesis,
aunque inicialmente exista
con alguna dificultad, nunca
se lograra resolver ningun
problema dificil, sea intelec-
tual o préctico.

Robert Lowie, por ejem-
plo, una de las figuras mas
importantes de la antropolo-
gia americana, era un perfec-
to ejemplo de eclecticismo.
Sostenia que en muchos casos
la utilizacion de animales do-
meésticos representa una adap-
tacion totalmente racional vy
econdmica; mientras que en
muchos otros las fuerzas de la
religibn y de la ideologia tie-
nen ventaja, € impiden a los
individuos el uso de impor-
tantes iecursos. Pues bien, és-
te ha sido uno de los temas
principales de mi trabajo: in-
tentar refutar las tesis de Lo-
wie con ejemplos especificos,
entre los cuales la vaca sagra-
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da en India (de la que ya he
hablado en Canibales y rey) y
el dingo en Australia (del que
hablo en mi nuevo libro sobre
los alimentos y la alimenta-
cion). Lowie sostenia que la
cria del dingo era un fendme-
no irracional. Las aborigenes
australianas lo amamantaban
en su pecho y, cuando el ani-
mal crecia, marchaba al bos-
que, con lo que no resultaba
util a nadie. Sin embargo, re-
cientes estudios ecologicos
han demostrado que el dingo
no era un animal domestica-
do. Por la sencilla razon de
que los aborigenes no podian
domesticarlo, ya que por su
naturaleza esta adaptado a la
caza, no en grupo sino en soli-
tario, y no tiene fuertes instin-
tos sociales, como por ejem-
plo el perro en Europa; cuan-
do es pequefio se mueve en
torno al campo, pero cuando
crece escapa al bosque. ;Qué
es lo que pasa en realidad?
Sucede que cuando los abori-
genes oyen los ladridos, si-
guen al dingo y descubren al
canguro que el dingo se dispo-
nia a atacar. Los aborigenes
utilizan al dingo como sefiue-
lo. Pero también lo cazan y se
lo comen. No comen el dingo
criado en el campo, sino que
cazan a los grandes para cap-
turar a sus crias. Matan al
dingo hembra y lo amaman-
tan con el pecho de sus muje-
res. Cuando crecen vuelven al
bosque y sirven a los aborige-
nes para indicar doénde se en-
cuentran los otros animales.
Este ejemplo demuestra que
Lowie interrumpié a medio
camino su esfuerzo tedrico.
Se detuvo frente al primer
problema, ante el hecho de
que el dingo era criado como
un perro y después se le deja-
ba Ir.

También en el caso de la le-
che, Lowie observaba que los
pueblos de China y de Asia
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oriental, aunque crian las va-
cas, nunca han utilizado la le-
che en su cocina. Y explicaba
el hecho como un fendémeno
irracional. Esto ha tenido
consecuencias practicas y no
sOlo intelectuales. Porque in-
cluso la Organizacibn Mun-
dial de la Salud y la FAO,
junto a muchos cientificos
americanos y europeos, se
convencieron de que se trata-
ba efectivamente de un fend-
meno irracional. En realidad,
lo que es anormal es precisa-
mente la capacidad de los
pueblos noreuropeos y ameri-
canos de beber grandes canti-
dades de leche incluso en edad
adulta. De hecho, normal-
mente la mayoria de los hom-
bres y casi todos los mamife-
ros dejan de beber leche en la
edad adulta. Desarrollan una
reaccion debida a la incapaci-
dad de producir lactasas, que
es la encima que disocia el lac-
toso, el azucar presente en la
leche. En fin, hay un verdade-
ro filon de investigaciones
acerca de este problema. Se
han escrito miles de articulos.
Y Lowie lo liquidaba como
un simple capricho cultural!
Hasta se han llegado a produ-
cir procesos penales. En 1979,
por ejemplo, el gobierno fede-
ral citd a juicio a un sector de
la industria lechera en Cali-
fornia porque hacia publici-
dad con el slogan: «la leche es
buena para todos»; hay que
sefialar que un cuarto de la
poblaciéon de California esta
integrado por orientales, ja-
poneses, hawaianos, chinos,
indios...; ninguno de estos
pueblos puede beber cantida-
des abundantes de leche sin
caer enfermos. Se trata de
pueblos con una tradicion cul-
tural muy distinta de la nor-
europea. Yo he salido al paso
de casi todos los casos cita-
dos, por ejemplo el de Lowie.
De esta manera he podido en-
contrar interesantes solucio-



nes a los problemas, al tiempo
que he desarrollado el método
del materialismo cultural.

—FEn los Estados Unidos,
;siguen todavia vivos los de-
bates entre simbolistas e idea-
listas, por una parte, y matle-
rialistas culturales por otra?
Vistos desce fuera, en los
anios 70 estos debates parecen
caracterizar a una vasta zona
de la antropologia americana.

—Insisto en que la tradi-
cién predominante en la an-
tropologia americana es el
eclecticismo. Muchos antro-
pbdlogos no se definen como
antimaterialistas: es mas, afir-
man que la vida econdémica es
muy importante, que la ecolo-
gia es importante y hasta la
demografia. Pero afiaden que
no se puede ser dogmatico y
no se pueden buscar todas las
explicaciones en la infraes-
tructura material. Por mi par-
te opino que NO €s necesario
que todos se conviertan en
materialistas culturales. Solo
digo que este punto de vista
debe estar representado. Es
necesario incluso que alguien
se dedique metoddicamente a
la busqueda de las bases mate-
riales desde las que se desarro-
llan las semejanzas y las dife-
rencias entre las culturas. Me
gustaria, naturalmente, que
un gran namero de antropolo-
gos siguiera esta orientacion.
Pero el dia en que el materia-
lismo cultural se convirtiese
en el paradigma dominante,
es¢ dia dejaria de definirme
materialista cultural.

Al revés que Leslie White,
que ha tenido una influencia
decisiva en el renacimiento de
una perspectiva evolucionista
de la antropologia americana,
el materialismo cultural no es
una doctrina determinista y
fatalista. Incluso Marshall
Sahlins, uno de mis criticos
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principales en la Universidad
de Columbia, ha continuado
la tradicion de Leslie White, a
pesar de su conversion al es-
tructuralismo luego de su es-
tancia en Francia en los afios
1966-67. Para Sahlins la con-
tinuidad histoérica se ha crista-
lizado en la estructura. Pue-
den observarse las variaciones
dentro de una tradicidn cultu-
ral dada, como la de Poline-
sia, estudiada por Sahlins, pe-
ro no se debe tratar de expli-
car los origenes de aquella tra-
dicion. Para Sahlins, al igual
que para White, la cultura se-
guia recluida en su configura-
cidbn simbolica: el paradigma
cultural determina el compor-
tamiento de los individuos;
mientras que es pura ilusion el
que los individuos puedan de-
terminar la cultura. Esta era
la conviccién profunda de
Sahlins. A pesar de ello, des-
pués, en el plano individual,
fue muy activo en el movi-
miento por la paz en Vietnam:
fue él quien inventd el teach-
in, el primer teach-in de la his-
toria americana en la Univer-
sidad de Michigan.

— En los Estados Unidos
existe un stablishment, una
forma de poder académico en
su disciplina?

—Aunque las corrientes
predominantes son el idealis-
mo, el simbolismo y el eclecti-
cismo, no puede hablarse de

un stablishment porque ya es-

tan enfrentados entre si. Hay
una gran deformidad intelec-
tual, con los estructuralistas
én perenne antagonismo con
los simbolistas. Con respecto
a las subvenciones, la Natio-
nal Science Foundation, que
representa una de las fuentes
mas importantes en financia-
ciobn de las investigaciones,
nunca ha obstaculizado el ma-
terialismo cultural.
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—¢ Hoy tiene todavia senti-
do la distincion de los afios 50
y 60 entre antropologia social
y antropologia cultural?

Esta es una distincidbn que
mantiene su vigencia en Gran
Bretafia. La expresion «antro-
pologia social» se remonta a
una tradicibn alemana, en
particular a Burckhart. Pero
hoy esta distincién ha perdido
significado en la practica. Se
da demasiada importancia a
las palabras y nos dejamos
arrastrar por ellas. La cultura
puede parangonarse a lo que
es el coddigo de biologia. En
otras palabras, la cultura es
un co6digo de comportamien-
to. Ahora bien, no podemos
limitarnos exclusivamente al
estudio del codigo. Tampoco
la biologia se limita unica-
mente a estudiar el codigo ge-
nético, sino que estudia el
comportamiento de los orga-
nismos, o bien las interaccio-
nes entre genotipo y fenotipo.
De la misma manera, hay que
dar una definicioén de la cultu-
ra que incluya no solo el estu-
dio de los codigos mentales,
sino también el de los com-
portamientos sociales. Los
antrop6logos sociales, que sa-
len todos de debajo de la capa
de Durkheim, caen en la mis-
ma trampa. Segun Durkheim,
los hechos sociales no estan
determinados simplemente
poOr su recurrencia continua
sino por su poder de inducir al
individuo a conformarse. Asi,
las ideas, las normas morales,
en cuanto hechos sociales, son
parangonados a programas
cuyos codigos estan en el cere-
bro. Por eso Durkheim era un
idealista al igual que Klyde
Klukhohn, que indujo a Al-
fred Kroeber a modificar su
definicién de la cultura. Pero
en el manual de Kroeber, que
data de 1948, su concepto de
cultura comprendia todavia
tanto el codigo como los com-
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portamientos efectivos. A mi
juicio, la distincién entre an-
tropologia social y cultura
ofusca a la que deberia ser la
distincion principal: entre los
que confinan la cultura en el
reino de las ideas y los que
la entienden como interaccion
entre 1deas y comporta-
mientos.

—;Qué huella han dejado
en la antropologia cultural
americana las criticas desen-
cadenadas con el descubri-
miento de algunos claros
compromisos entre la investi-
gacion social y ciertos progra-
mas de intervencion politica
en el Tercer Mundo, como
por ejemplo el «proyecto Ca-
melot» o el «proyecto
Jason»?

—Es una pregunta dificil,
ya que cualquier respuesta ha
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de basarse en la cuidadosa in-
vestigacion empirica acerca de
como han sucedido las cosas.
No creo que la colaboracion
de algunos antrop6logos con
el FBI, la CIA u otras organi-
zaciones politicas de rigurosa
mentalidad conservadora, ha-
ya dejado huellas profundas
en la antropologia americana.
Me inclino a pensar que, si ha
habido mutaciones sustancia-
les en el sentido del paso de
una actitud hostil al marxis-
mo a una mas tolerante, ello
no tenga nada que ver con la
colaboracién de algunos an-
tropologos americanos en los
proyectos Camelot y Jason.
Creo que la mutacion se ha
debido sin méas al abandono
de una actitud visceralmente
antimarxista. Cualquier an-
trop6logo americano que ha-
ya tenido experiencias en el

exterior ha debido habérselas
con los intelectuales inevita-
blemente propensos al mar-
Xismo, 0 al menos a ideolo-
gias de izquierdas. Asi, por
ejemplo, todo el que haya rea-
lizado investigaciones sobre el
terreno en América Latina ha
necesitado el apoyo de los in-
telectuales latinoamericanos,
que son mucho mas criticos
respecto de los Estados Uni-
dos. De aqui la exigencia de
atemperar estas aversiones
instintivas, Por consiguiente,
opino que los antropologos,
como grupo, son decidida-
mente liberales. Incluso por-
que cuando deben afrontar
nuevas situaciones en el exte-
rior han de apoyarse no ya en
las embajadas americanas, si-
no en las universidades y en
los intelectuales del lugar, si
€S que quieren ser bien acogi-
dos por sus anfitriones.




—¢Qué huella han dejado
en la disciplina las criticas y
las ironias de algunos lideres
radicales de los movimientos
indios en Estados Unidos, co-
mo Vine Deloria? ;La antro-
pologia americana ha supera-
do la crisis?

—No, me parece que los
problemas con los indios to-
davia no se han resuelto. Ha-
ce poco se ha producido un
curioso incidente en relacion
con el Museum of American
Indians. El museo tiene su se-
de en Nueva York y ha tenido
dificultades con las subven-
ciones. Los indios, entonces,
han propuesto una union con
el American Museum of Na-
tural History. Pero el asunto
no ha llegado a puerto. En el
interregno, un millonario, en
Dallas, uno de los grandes
electores de Reagan, habia
ofrecido 75 millones de doéla-
res para adquirir el Museo In-
dio y trasladarlo de Nueva
York a Texas. Desde aquel
momento todos los represen-
tantes del American Indian
Mouvement escribimos cartas
al New York Times pidiendo
que el museo fuese restituido
a los indios. «Si vale 75 millo-
nes, decian, entonces devol-
védnoslo, es nuestro; dentro
s6lo hay cosas nuestras». El
movimiento indio es todavia
muy activo, y cualquiera que
trabaje con los indios ameri-
canos debe actuar bajo un
atento control de los consejos
tribales.

— La introduccion recien-
te en los Estados Unidos de la
antropologia de orientacion
marxista ha modificado la an-
tropologia americana? ¢La
iniciativa de Stanley Dia-
mond, las orientaciones de la
Universidad de Rochester, las
nuevas revistas orientadas al
marxismo, y el nacimiento de
grupos de «radical anthropo-
logists»?
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—En América hay muy po-
cos antropélogos de orienta-
ci6bn marxista que se definan
como tales. En cada reunion
de la American Anthropologi-
cal Association se presenta un
grupo de antropblogos mar-
xistas; pero se trata de un gru-
po muy restringido. Sin em-
bargo, tendria particulares re-
servas en la inclusion de Stan-
ley Diamond entre los marxis-
tas. Diamond es mas bien un
mistico, un poeta. NO me pa-
rece precisamente un repre-
sentante del tipo de ciencia de
la sociedad como la que Marx
tenia in mente. Creo que sus
ideas sobre la vida primitiva
son un tanto confusas. Por lo
demas, no existe una vida pri-
mitiva en el sentido genérico
pensado por Diamond. Por el
contrario, existen infinitas va-
riedades de mentalidades pri-
mitivas y de organizaciones
sociales primitivas. Diamond
tiene una auténtica mania por
el primitivismo, va en busca
de la esencia de la vida primi-
tiva, y eso es algo completa-
mente antitético en el marxis-
mo empirico.

En cuanto a la Escuela de
Rochester, o si lo prefiere, a
René Millon, y a otros antro-
pbélogos de aquella universi-
dad, pienso que se trata de
particularistas historicos. Mi-
llon no ha dado nunca una ex-
plicacion general del adveni-
miento de la civilizacion de
Teotihuacan. Si, acaso, cabe
considerar un programa de in-
vestigaciones impregnado de
un efectivo materialismo his-
torico, ese seria el de William
Sanders, de la Pennsylvania
State University. Sin duda
Sanders es uno de los que ha
estudiado a fondo las relacio-
nes entre crecimiento demo-
grafico, agotamiento de los
recursos ambientales y otras
transformaciones ecolbgicas,
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y el advenimiento de los pri-
meros estados mesoamerica-
nos. Sanders ha trabajado en
Teotihuacan tanto tiempo co-
mo Millon. Este ha producido
el plano de Teotihuacan, una
contribucibn muy importan-
te; pero, en la interpretacion
de los procesos que han deter-
minado la formacién de aque-
lla civilizacibn, me parece que
Sanders es mucho mas agudo.
Junto a Jeffrey Parsons, que
ahora es el director del Museo
de Arqueologia de la Univer-
sidad de Michigan, Sanders
ha escrito una obra verdade-
ramente soberbia sobre la ci-
vilizacibn mesoamericana.

La denominada antropolo-

- gia de orientacién marxista en

Ameérica la veo mas bien co-
mo una expresion del eclecti-
cismo. Eric Wolf, que incluso
estd considerado como mar-
xista entre vosotros, en Euro-
pa, me parece mas un eclécti-
co que un materialista. En
cambio, advierto tendencias
idealistas en muchos otros an-
trop6logos marxistas.

—En Europa hemos tenido
una larga tradicion de marxis-
mo idealista. Una ftradicion
completamente distinta de la
de ustedes.

—Yo digo que lo que viene
antes de Marx es materialista
y después... el marxismo. Lo
que ha permitido un analisis
del capitalismo en formas que
no tienen precedente en el pa-
sado inmediato ha sido preci-
samente la instancia materia-
lista mas que la orientacion
ideol6gica. Marx no parte de
las ideas en torno al capitalis-
mo o de las ideas del benefi-
cio. Como minimo trata de
partir de la realidad historica
material.

—¢ Piensa que el marxismo,
en el plano de la investigacion
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etnogrdfica, posee las mismas
capacidades orientadoras y
explicativas que demuestra en
el terreno de la historia y de
los grandes procesos de la cul-
lura y de la sociedad humana?

—Digamos que la cuestion
se plantea asi: ;el marxismo es
tan util para el estudio de las
sociedades pre-estatuales co-
mo para el estudio de las so-
ciedades capitalistas? La teo-
ria del materialismo cultural
trata de incluir el punto de
vista marxista en el estudio de
los que Eric Wolf denomina-
ba los pueblos sin historia, co-
mo reza el titulo de una obra
suya muy importante: Europe
and the peoples without His-
tory. Los materialistas histori-
cos en las universidades euro-
peas nunca han considerado
toda la gama de variaciones
de las comunidades humanas.
Desde un punto de vista an-
tropolégico se han acostum-
brado a ocuparse esencial-
mente de la historia de Euro-
pa y de las areas inmediata-
mente adyacentes. Ha seguido
operando en ellos un persis-
tente prejuicio hegeliano con-
tra el estudio de los pueblos
sin historia. Por supuesto, el
marxismo es también impor-
tante para el estudio de los
pueblos sin historia al igual
que para el de las sociedades
historicas. Pero el materialis-
mo histérico tiene, en si mis-
mo, un limite. Por eso hablo
de materialismo cultural, que
se extiende a la interpretacion
de todas las culturas con inde-
pendencia de limites cronolo-
g1COs.

—c¢En qué medida los an-
tropélogos pueden prestar
contribuciones intelectuales
importantes a una historia
universal sin dejar de ser espe-
cialistas en una comunidad
concreta? ; Qué utilidad tedri-
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ca liene el estudio de micro-
comunidades particulares?

—Se puede estudiar una
micro-comunidad, un clan,
una aldea, y producir igual-
mente algo importante. Pero
no creo que se pueda contri-
buir a la formaciéon de un
cuerpo coherente de teorias
sobre la evolucién socio-cultu-
ral limitdndose a permanecer
en el terreno de las investiga-
ciones micro-comunitarias.
S6lo puede establecerse una
relacion util entre trabajo de
campo y desarrollo teérico si
relacionamos las investigacio-
nes micro-comunitarias con
un macro-nivel, a través de las
especificaciones de finalida-
des particulares de investiga-
cion.,

—¢ Significa esto que ha lle-
gado a su término la orienta-
cion monogrdfica originaria
de los estudios antropolo-
gicos?

—Plenso mas bien que se
encuentra en un nuevo co-
mienzo. Nosotros no agrade-
ceremos nunca lo bastante a
los primeros, pacientes reco-
lectores de datos monografi-
cos. En toda ciencia hay una
primera parte en la que se re-
coge la mas amplia masa de
datos. Pero siempre viene des-
pués una fase sucesiva en la
que hay que organizarlos y
conectarlos para construir
teorias.

—¢ Qué piensa de las inves-
tigaciones tedricas y empiricas
de la antropologia francesa
estructuralista y no estructu-
ralista, como Godelier, Mei-
llassoux, etc.?

—Mas que un marxista,
Godelier me parece un eclécti-
co. Sostiene, por ejemplo,
que la infraestructura a veces
incluye la parentela y a ve-
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ces no. Esta es precisamente
la aproximaciébn ecléctica.
Pienso, no obstante, que Go-
delier no esta demasiado lejos
del materialismo cultural vy
que las finalidades de mi in-
vestigacion no estan demasia-
do distantes de las suyas. En
las discusiones con Sahlins he-
mos caido en una trampa: en
la confusibn semantica. Pero
yo creo que Godelier intenta
sobre todo interponer una dis-
tancia entre ¢l mismo y cual-
quier cosa que se parezca al
materialismo cultural, para
convertirse en sucesor de
Lévi-Strauss. Y parece que
triunfara en esta empresa. En
cuanto a Meillassoux, no co-
nozco muy bien su obra. Re-
cuerdo sOlo que una de sus
contribuciones, en sus estu-
dios sobre el Cameran, ha si-
do el descubrimiento de que la
explotacibn existia ya antes
del capitalismo. Francamente
no me parece un descubri-
miento sensacional. Yo va lo
habia escrito en mi manual de
antropologia de 1971.

—JQué importancia asig-
na, en su formacién profesio-
nal, a sus investigaciones em-
piricas? ;Ha aprendido mu-
cho sobre el terreno?

—Tuvieron una importan-
cia crucial mis investigaciones
sobre los Tonga. Ya he habla-
do de mi trabajo en Mozam-
bique y de las investigaciones
sobre las relaciones raciales en
Brasil. La investigacion sobre
el terreno desarrollada en
Brasil ha generado los prime-
ros interrogantes sobre la re-
lacion entre émica y ética.
Comprendi que el problema
de la relacion entre el estu-
dio de una cultura desde el
punto de vista de sus miem-
bros émica) y desde el punto
de vista del observador (ética)
no podia resolverse sineltipo
de esquema epistemologico



que se halla en la naturaleza
de los fenomenos culturales.
Fue importante, como ya he
dicho, mi experiencia en la In-
dia, la relacidén con el famoso
economista agrario K. L.
Rudge, director del Develup-
ment Center y vicecanciller de
la Universidad de Delhi. Sin
embargo, mi experiencia en la
India no fue una verdadera y
propia investigacién sobre el
terreno. Mi experiencia prece-
dente en Mozambique y en
Brasil, en cambio, fue mucho
mas profunda y psicologica-
mente perturbadora.

— ¢ Qué tiempo permanecio
en Brasil?

—El primer periodo, un
afio. Volvi despues para nue-
ve meses. En los anos 60 solo
estuve una tercera vez durante
ocho meses. En suma, he he-
cho muchas investigaciones
sobre el terreno. A pesar de
que, desde luego, no soy uno
de los mas grandes investiga-
dores del mundo. Mas, sl €S
por eso, he realizado tantas
investigaciones sobre el terre-
no como Lévi-Strauss. Para
los antrop6logos este tipo de
experiencias es especialmente
importante pero no suficien-
te. Se precisa una combina-
cion entre investigacion sobre
el terreno y trabajo tedrico.
Personalmente, he elegido el
desarrollar la teoria del mate-
rialismo cultural y preparar a
mis discipulos para la realiza-
¢ion de investigaciones sobre
¢l terreno dentro de esa orien-
tacion. El trabajo tedrico, de
reflexion de biblioteca, sigue
siendo una actividad extrema-
damente importante.

—¢En los ultimos afios se
han producido significativas
transformaciones en el estilo
de las técnicas de investiga-
cién empirica en la antropolo-
gia cultural americana?
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—Ha habido una tendencia
inevitable a la matematiza-
cion y a la cualificacion de la
investigacion antropologica.
Este es un hecho positivo
siempre que logremos evitar
las formas ciegas de intuicis-
mo y la investigacion se orien-
te hacia el nivel macro. Por
desgracia, una parte de los
analisis cuantitativos siguen
haciéndose a escala demasia-
do micro. Aunque hay signifi-
cativas excepciones, como
Allen Johnson, que ha utiliza-
do de manera provechosa mo-
delos de tipo matematico. YO
tengo una formacidn tradicio-
nal. No estoy demasiado pre-
parado en matematicas. A pe-
sar de ello, en mi departamen-
to en Columbia, y hoy en Flo-
rida, siempre estuve entre 10s
primeros autores de la intro-
duccion de la estadistica y de
las técnicas de programacion
computerizadas en los estu-
dios antropolo6gicos. Espero,
sin embargo, que los grandes
interrogantes de las ciencias
sociales no queden acantona-
dos por la invasion de estas
nuevas tecnologias. EI
computer no debe sustituir a
la inteligencia y a la curiosi-
dad del cientifico.

—FEn los ultimos 30 afios se
han utilizado las investigacio-
nes antropolégicas sobre el
mundo moderno, dedicadas
sobre todo a aspectos concre-
tos (subculturas, comunida-
des particulares, grupos redu-
cidos), con frecuencia margi-
nales, de los sistemas comple-
jos en los que vivimos hoy.
Otras investigaciones han rea-
nudado las grandes tradicio-
nes de los estudios sobre los
caracteres nacionales, buscan-
do sintesis que han desafiado,
a su vez, a las grandes sintesis
de la historia y de la sociolo-
gia, como en el caso de su li-
bro American now. (Qué
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piensa de la antropologia apli-
cada a las sociedades comple-
jas y de las diferencias con la
antropologfa tradicional de
las sociedades primitivas?

—En los ultimos 30 ailos,
en efecto, la investigacidn an-
tropologica sobre las subcul-
turas en las sociedades actua-
les se ha extendido bastante.
Durante este tiempo la mayor
parte de las tesis de licenciatu-
ra en antropologia vienen
consagrandose a las poblacio-
nes campesinas. Mi gran sin-
tesis, como usted define Ame-
rican now, tiene origenes leja-
nos, que se¢ remontan a estu-
dios sobre la familia en la ciu-
dad de Nueva York realizados
por una discipula mia, Audre
Shaft. Asi, pues, en American
now existe una base de inves-
tigacion sobre el terreno y una
gran cantidad de datos de ni-
vel macro. Mi investigacién
sobre los caracteres naciona-
les americanos no se distingue
mucho de las realizadas, por
ejemplo, por Margaret Mead
en colaboraciéon con Rhoda
Meétraux sobre el caracter na-
cional ruso, o de las de Robert
Lowie sobre los alemanes. SO-
lo que, en mi ¢aso, un antro-
pblogo materialista se ha ci-
mentado por primera vez en
este ciclo de investigacion que
Margaret Mead afrontaba, en
cambio, desde el punto de vis-
ta ecléctico.American now te-
nia una finalidad especifica:
demostrar la aplicabilidad del
materialismo cultural en la in-
vestigacion de las principales
mutaciones que se han verifi-
cado en los Estados Unidos.

—Un discipulo suyo, Eric
Ross, ha realizado una intere-
sante investigacion sobre la
importancia de la carne de
buey en la dieta alimenticia en
los Estados Unidos, estable-
ciendo interesantes relaciones
entre aspectos especificos de la
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historia econémica y de la his-
toria cultural americana en el
ultimo siglo. ;Hay otras ten-
tativas en curso?

—Hay muchos investigado-
res que han estudiado conmi-
g0, ademas de Ross, y que se
dedican a estudios sobre la so-
ciedad americana. Recuerdo a
Anna Habenon, Anna Shaft,
Roger Sanjek, que ensefia
ahora en la Universidad de
Queens y esta trabajando en
una investigaciéon sobre los
ancianos en Nueva York. La
mayoria de mis discipulos tra-

baja todavia sobre el Tercer
Mundo.

—¢iBeyond the Myths of
Culture estd escrito integra-
mente por sus alumnos?

—No, s6lo por algunos.
Anthony Leeds, por ejemplo,
€s un colega que estuvo con-
migo en Brasil, pero no ha si-
do alumno mio. Joan Met-
cher también es una colega
con la que he trabajado en
Italia. Hoy hay muchos cole-
gas en America que han adop-
tado el materialismo ecologi-
€O 0 cultural como referencia.

—¢No piensa, en definiti-
va, que dedicdndose al estu-
dio de la modernidad y de las
sociedades complejas la an-
tropologia pueda perder algu-
nas de sus caracteristicas, co-
mo la capacidad de traducir
sistemas de pensamiento im-
bricandolos y de dar un senti-
do a la diversidad entre las
culturas y los sistemas so-
ciales?

—Comprendo perfecta-
mente qué es lo que quiere de-
cir. Pero la pregunta contiene
premisas implicitas que pudie-
ran prestarse a distorsion. Re-

pito que no puede existir una

ciencia de la sociedad y de la
cultura que no sea al propio
tiempo émica y ética. En mu-
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chas de mis investigaciones

me he preguntado: ;cual es el
metodo mas eficaz para tra-
ducir los aspectos émicos de
otras culturas en una suerte de
estructura que las haga inteli-
gibles a personas que viven en
culturas distintas? Opino que
el sistema mas eficaz es rela-
cionar las ideas de una cultura
dada con su infraestructura,
que puede ser estudiada con la
mayor objetividad posible.
Clifford Geertz ha intentado
afrontar el problema de la tra-
duccion de las dimensiones
emicas de otras culturas en
términos inteligibles a pueblos
occidentales o a pueblos per-
tenecientes a otras tradicio-
nes. Geertz es un antrop6logo
que tiene gran ascendiente en
la élite intelectual americana.
Y, en verdad, no corre el peli-
gro de ser calificado de sim-
plista, ya que a menudo e¢s
ininteligible... Pero un siste-
ma de traduccidn exige un
método, y Geertz no ha sido
capaz de formular claramente
uno. Asi, es dificil determinar
sl sus «traducciones» son co-
rrectas o no. Yo tengo ciertas
dudas sobre algunas de ellas.
Por ejemplo, en uno de sus li-
bros mas recientes, sobre la
evolucion del Estado en Ball,
presenta al Estado como un
juego de sombras, un drama,
una escena teatral. Pero, des-
graciadamente, quien conoz-
ca el Estado de Bali sabe que
ha tenido una historia de acti-
vidades represivas muy duras
y concretas. La metafora del
teatro de sombras me parece
un tanto débil... A mi juicio,
el problema de traduccion de
sistemas de pensamiento de
una cultura a otra se resuelve
mejor mediante un paradigma
relativo al intercambio entre
pensamiento y comporta-
miento.

—Pero, entonces, plantea
el problema de la produccién
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de las ideas. ; De qué modo se
producen las ideas por un sis-
tema de relaciones materiales
dentro del ambiente?

—Esta es una pregunta
muy interesante. Las ideas se
generan por procesos psicolo-
gicOs que no conocemos bien
todavia. {Qué papel desempe-
fan las hormonas y las psi-
napsis en el cerebro? A escala
fisica pueden generarse por
una cantidad enorme de esti-
mulos. Pero, obviamente, la
tradicion cultural también es-
timula y produce las ideas.
Entre los que producen nue-
vas ideas algunos son encarce-
lados, otros encerrados en
hospitales psiquiatricos...
otros mas se ven gratificados
con honores y recompensas
materiales. Ninguno sabe ex-
plicar exactamente cOmo se
produce esto. Sin embargo,
para comprender la historia
no es necesario explicar el ori-
gen de las ideas en la psique.
Si partimos del modelo de la
seleccibn darwiniana, com-
probamos que la actividad
psiquica de los seres humanos
produce constantemente va-
riaciones en el campo de las
ideas. Una actividad psiquica
que, naturalmente, tiene
siempre sus raices en particu-
lares circunstancias historicas.
Pero estas circunstancias his-
toricas permiten el desarrollo
de muchas ideas diversas.
Unas radicales, otras conser-
vadoras, unas terceras com-
pletamente originales, algu-
nas mas elaboraciones de vie-
jas ideas. Una gran cantidad
de ideas que surgen como
plantas continuamente, y van
siendo seleccionadas, acepta-
das o descartadas.

Cuando digo seleccionadas
no lo entiendo como objeto
de una seleccion consciente o
politica por parte de los vérti-
ces de la sociedad. Pienso en



una seleccidén sistematica. A
algunas ideas les es dado el
desarrollarse. Otras desapare-
cen. Mi ejemplo preferido es
el de la invencién de la turbina
de vapor por Heron de Ale-
jandria, que la utilizaba espe-
cificamente para fines religio-
sos. Pero su invencion ya con-
tenia el primer tipo de motor
de vapor, que jamas entro a
formar parte de la cultura y
de la tecnologia de la epoca.
Evidentemente las condicio-
nes demograficas, tecnologi-
cas, economicas y ambienta-
les no eran favorables a la se-
leccion de aquella idea y de
aquella maquina en aquel par-
ticular momento historico. En
otras palabras, aquella idea
no dio en la diana.

.Como explicar, si no, el
paralelismo que suele haber
en el pensamiento humano?
:O bien el hecho de que mu-
chos individuos tienen la mis-
ma idea en el mismo periodo?
Un ejemplo clasico es la in-
vencion del calculo diferencial
con la dspera controversia en-
tre Leibnitz y Newton, los
cuales se acusaban reciproca-
mente de haberse robado ‘la
idea. La verdad era que exis-
tian las condiciones para que¢
la idea pudiese afirmarse y ser
seleccionada. En términos
psicologicos, por lo tanto, €s
innecesario especificar las
condiciones que determinan
la aparicién de nuevas ideas.
Darwin consigui¢ explicar la
base de la evolucion bioldgica
sin conocer nada de genética.
De la misma manera que €l lo-
gré identificar las principales
fuerzas selectivas, asi noso-
tros podemos estudiar la evo-
lucion de los sistemas sOcClO-
culturales mediante la identi-
ficacion de los principios se-
lectivos que operan en su se-
leccion.,
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—En los anios sesenta, tan-
1o en América como fuera de
ella se desarrollo una opti-
mista fe en la posibilidad, pa-
ra la antropologia, de interve-
nir activamente en los progra-
mas de desarrollo en el Tercer
Mundo y en dreas atrasadas
de las sociedades complejas.
. Qué piensa usted hoy de la
antropologia aplicada en la
posguerra y de su utilidad en
la planificacién social y en la
programacion del desarrollo?

—Tengo muchos amigos
que se han basado en la antro-
pologia aplicada. A veces con
excelentes resultados. Puedo
citar el caso de Gerald Mu-
rray. Hace dos anos, el Uni-
ted States Aids Group le dio
mano libre para realizar un
proyecto de repoblaciéon fo-
restal en Haiti. Fue un éxito
enorme. Consiguio plantar la
«friolera» de diecisiete millo-
nes de arboles con un peque-
o presupuesto de dos o tres
millones de doblares; su équipe
ha podido transformar toda
la ecologia natural de Haiti
gracias a que su proyecto se
fundamentaba en algunos
principios antropolégicos ba-
sicos que nunca habian sido
utilizados antes. Murray pudo
realizar su proyecto sin inter-
ferencias de la burocracia. La
novedad del proyecto de Mu-
rray consistié en lo siguiente:
en los intentos anteriores de
repoblacion forestal se les de-
cia a los ~ampesinos que el go-
bierno queria plantar arboles
para ellos, mientras que Mu-
rray habia preguntado a los
campesinos: «;Queréis plan-
tar arboles? Seran vuestros.
Nosotros os diremos cOmo
plantarlos, pero los plantaréis
vosotros, y los arboles seran
vuestros». Antes se les habia
dicho a los campesinos: «NoO-
sotros plantaremos arboles
aqui y al cabo de veinte aiios
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veréis ¢como mejorara el cl-
ma». Murray, por el contra-
rio, dijo: «Plantad estos arbo-
les y en seis anos seran lo bas-
tante grandes como para ob-
tener de ellos carbon vegetal.
Los arboles seran vuestros.
Deberéis cuidarlos». Y los
campesinos plantaron los ar-
boles. Y ya no dejaron, como
en el pasado, que las cabras se
los comieran antes de que pu-
dieran crecer,

— ¢ «Piensa que la antropo-
logia puede hacer algo verda-
deramente nuevo en los pro-
yectos de desarrollo»?

—El ejemplo que he citado
es significativo. Pero también
los antropologos pueden co-
meter errores, como los come-
ten los economistas y los so-
cidblogos. Soy escéptico res-
pecto de los proyectos a los
que se han unido los antropo-
logos sbOlo para proporcionar
una descripcion de la variedad
de tecnologias empleadas por
las poblaciones locales, y se li-
mitan a esto sin manifestar el
menor interés en la elabora-
cién del proyecto en si y en su
gestion. Como s1 se tratara de
un trabajo como otro cual-
guiera. Mi escepticismo se de-
be también al conocimiento
de la vieja tradicion de la an-
tropologia aplicada america-
na, representada por el libro
de Spicer titulado Human
Problems and Technological
Change. una ingenieria social
muy simplista que se propone
cambiar, s6lo con la asisten-
cia de la antropologia, las
condiciones de los campesi-
nos. Los problemas son mu-
cho mas complejos y mas difi-
ciles de como los pinta Spicer.
Otro defecto es que los antro-
p6logos asociados a2 progra-
mas de ayuda, en Estados
Unidos, se ocupan con dema-
siada frecuencia del nivel mi-
¢ro unicamente. No conside-
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ran los efectos de sus inter-
venciones a una escala mas
basica. Si hoy los antropolo-
gos logran hacer algo bueno
€S porque tienen una perspec-
tiva mas amplia de la que po-
selan las viejas generaciones
de antropologos aplicados.
Pero demasiados todavia de-

sarrollan su trabajo con mez-
quino espiritu burocratico. El
Banco Mundial ha confiado a
los antropologos de este bajo
nivel la valoracion de algunos
de sus proyectos. (El resulta-
do? Conrad Kojek, que se ha
trasladado a Madagascar y ha
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Banco Mundial para aquel
pais, ha podido comprobar
que, de 36 proyectos, 35 eran
un desastre...

Antonino Colaganni
©Mondoperaio

Traduccion:
Juan Antonio Matesanz

examinado los proyectos del
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