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A PROPOSITO DE

«DERECHA E IZQUIERDA»

Virgilio ZAPATERO GOMEZ

En 1994 se publicaba en Italia el trabajo del profesor
Norberto Bobbio Destra e sinistra. Ragioni e significati di
una distinzione politica que muy pronto se convirtié en un
merecido best-seller. Es de esperar que este éxito editorial
en Italia, que ha animado a la editorial Taurus a su publi-
cacion en Espaiia (1), se repita también entre nosotros.

La igualdad como estrella polar
de la izquierda

ste libro tal vez sorprenda a todos
anuellos que se han instalado en la
idea de la obsolescencia de los ideales
que, desde la izquierda, han movido durante
siglos a las mujeres y a los hombres en to-
dos los rincones del mundo. Que un pensa-

dor de la talla de Norberto Bobbio no sélo
no se resigne en 1995 a dar por enterradas
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las ideologias sino que proclame su vigen-
cia a la hora de interpretar la historia y tra-
tar de comprender nuestro presente, es,
como sefala Gregorio Peces-Barba (2),

(1) Derecha e izquierda. Razones y significa-
dos de una distincion politica. Pr6logo de Joa-
quin Estefania, Taurus, Madrid 1995. Original
italiano en Donzelli, Roma 1994. 2° ed. 1995.

(2) Gregorio Peces-Barba; «Sobre Bobbio: la

derecha y la izquierda». Temas para el debate 6,
1995.



El trabajo de Bobbio supone una
sacudida que despierta del letargo
y obliga a replantearnos la relacion
entre libertad e igualdad.

«uno de los signos alentadores, que alum-
bran en un momento de crisis y de desorien-
tacion ideoldgica, sobre todo en la 1z-
quierda». En este sentido, el libro en
cuestion es una obra contra corriente.

También es un libro que va contra la co-
rriente de una determinada izquierda que ha
terminado por considerar que lo unico que
justifica la accion politica es una buena ges-
tién; es decir que lo que importa es el ca-
mino que se hace y no la direccion en que
se camina. Si todos los trabajos de Norberto
Bobbio son una provocacion a la reflexion,
éste supone una sacudida que despierta del
letargo y obliga a pensar y replantearnos al-
gunas cuestiones como la de la relacion en-
tre libertad e igualdad. Estos problemas de
la libertad y la igualdad han sido, desde
luego, constantes en la obra de Bobbio (3),
como ha estudiado con detenimiento Al-
fonso Ruiz-Miguel (4) entre nosotros: la no-
vedad estriba mas en la radicalidad de la te-
siS que mantiene y que se€ podria resumir
COmo sigue:

(3) Norberto Bobbio, Igualdad y Libertad. In-
troduccién de Gregorio Peces-Barba, Paidés,
ICE-UAB 1993 que contiene sendos articulos
publicados en Enciclopedia del Novecento en
1977 y 1978. Qué socialismo, Plaza y Janés,
1987; El tiempo de los derechos, Sistema 1991;
Ver, Filosofia y Derecho en Norberto Bobbio,
Centro de Estudios Constitucionales, Madrid
1983, pag. 309 ss.

(4) Alfonso Ruiz-Miguel, entre otros, Filoso-
fta y Derecho en Norberto Bobbio, pag. 309 ss,
Centro de Estudios Constitucionales, Madrid,

1983.

* Ha habido y hay derechas e 1zquierdas.

* La 1dea de hbertad no sirve para dife-
renciar derecha e tzquierda sino para trazar
la linea entre extremistas y moderados por-
que «el criterio de la libertad sirve para dis-
tinguir el universo politico no tanto respecto
a los fines cuanto a los medios, o al método
a emplear para alcanzar los fines» (3).

* El criterio de diferenciacion entre dere-
cha e 1zquierda ha sido y es la distinta posi-
cion de unos y otros ante el ideal de la 1gual-
dad que «ha sido siempre la estrella polar a
la que mira y sigue mirando» la izquierda.

Y, aunque no es ninguin misterio para na-
die cudl es su posicién personal (6), Nor-
berto Bobbio intenta a lo largo de su trabajo
no traspasar las lindes de lo descriptivo y li-
mitarse a buscar el hilo conductor que ha
podido servir para diferenciar entre derecha
e 1zquierda.

«A la biisqueda de un criterio
de distincion»

Con su habitual apego al método anali-
tico, en el prologo a su segunda edicion cla-
sifica incluso a quienes no concuerdan con
sus tesis en tres grandes categorias:

* Aquellos que siguen afirmando que la
derecha y la izquierda ya son nombres sin
sujeto.

* Aquellos que consideran la diada aun
valida, pero no aceptan que el criterio se si-
tae en la distinta posicion de unos y otros
ante la idea de 1gualdad y

* Aquellos que aceptan la diada, aceptan
también el criterio, pero lo consideran insu-
ficiente.

(5) Destra e sinistra, op. cit., p. 80.
(6) Op. cit., p. X.



Y todos reciben cumplida respuesta por
parte de Bobbio en la segunda edicién de
este trabajo.

No es facil disentir de Norberto Bobbio: la
documentacion historica y tedrica que aduce,
la l6gica de su razonamiento y —lo que tal
vez sea mas importante— la fuerza de sus
convicciones terminan por captar al lector.

Pero en este caso tengo que confesar que
hay algo en la argumentacién de Norberto
Bobbio que me hace dudar de su plantea-
miento o, cuando menos, sélo me pareceria
concluyente s1 a su tesis se afiaden algunas
matizaciones.

Por eso, me inclino a ubicarme en ese ter-
cer bloque de los que:

* Consideran que hay v sigue habiendo
derechas e izquierdas;

* Creen que uno de los criterios impor-
tantes de diferenciacion entre unos y otros

ha sido siempre la distinta posicion ante el
ideal de igualdad.

* Pero opinan que este criterio no ha
sido el unico: porque en determinados pai-
ses y en determinadas circunstancias histo-
ricas, derecha e izquierda se han diferen-
ciado mejor por su compromiso con la
libertad, con las libertades.

Tal vez, el problema se suscite por las 16gi-
cas dificultades que implica cualquier intento
de encerrar en un concepto abstracto como el
de igualdad la realidad tan compleja, rica y
variada de la lucha de la 1zquierda en los tlti-
mos dos siglos. Encontrar un tnico hilo con-
ductor que explique toda la historia de la iz-
quierda obliga a un cierto reduccionismo.

Lo mismo ocurriria si, refugidndonos de
nuevo en la filosofia de la historia, tratira-
mos de explicar la historia a partir de la li-
bertad. Lo intent6 brillantemente T. H.
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Es dificil encerrar en el concepto

de igualdad la realidad compleja

y rica de la lucha de la izquierda
en los ultimos dos siglos.

Marshall (7) cuando nos presentaba un gran-
dioso disefio de la evolucion de nuestras so-
ciedades a partir del concepto de ciudadania
como concrecion de una idea de libertad que
crece y se ensancha a lo largo del tiempo. En
la concepcion de Marshall, la ciudadania en
el siglo XVIII era igual a reconocimiento y
disfrute de derechos civiles; en el siglo XIX
el ciudadano era el titular no sélo de los de-
rechos civiles sino también de los politicos.
Y el ciudadano del siglo XX requiere junto a
los derechos civiles y politicos los derechos
sociales. Un mismo concepto —el de ciuda-
dania como realizacioén de la libertad— po-
dria explicar con la misma fuerza la historia
de la 1zquierda.

Puestos a buscar hilos conductores que
nos permitan recorrer retrospectivamente la
historia de la izquierda los podemos hallar
tanto en la 1dea de la igualdad como en la
idea de libertad. ;En qué se basa, pues, Nor-
berto Bobbio para hacer de la igualdad el
eje de la politica de izquierdas?

Norberto Bobbio explicita la metodologia
que le ha llevado a la afirmacion de que
hasta ahora la izquierda ha hecho de la igual-
dad su estrella polar: «Mi fin ha sido emerger
de la practica politica habitualmente seguida
y de las opiniones comunes, tanto eruditas
como populares, €l significado descriptivo de
los términos, independientemente de su sig-
nificado emotivo». Es decir, dejando a un

(7) T. H. Marshall, Social Policy in the Twen-
tieth Century, 5° ed. Londres, 1978.



lado lo que debe ser y si nos limitamos a
considerar lo que ha sido, Bobbio considera
gque un examen de las politicas de izquierda
en el pasado y un analisis cuidadoso de la te-
oria y de la propia opinidon publica nos per-
mite concluir que la igualdad ha sido hasta
ahora la estrella polar de la izquierda.

La libertad como estrella polar de la
izquierda

Pues bien, creo que de la aplicacion que
sugiere Bobbio de aquella metodologia no se
siguen conclusiones tan contundentes, al
menos en determinados paises o/y en deter-
minadas circunstancias. O que so6lo se podria
mantener dicha tesis dejando en la penumbra
lo que ha sido, en ocasiones durante largos
periodos, la prictica real de la izquierda.

Por ejemplo, pensemos en Espaifia (y no
solamente en Espaia).

En Espana, la prdctica politica habitual-
mente seguida y las opiniones comunes de
las gentes atribuyen al término izquierda y
derecha una distinta actitud y posicion no
s6lo ante la igualdad sino también ante la
libertad y sus realizaciones concretas e ins-
titucionales.

Mais aiin, si como sefiala Bobbio uno de
los criterios es la practica politica, tal vez
no sea un despropdsito concluir que la his-
toria de la izquierda en Espafia se ha identi-
ficado fuertemente con la lucha por las li-
bertades; que la izquierda espaifola se ha

Es acertado concluir que, en
Esparnia, la historia de la izquierda
se ha identificado fuertemente
con la lucha por la libertad.

visto abocada en los siglos XIX y XX con
caracter prioritario a defender su libertad, a
implantar en Espafia un régimen de liberta-
des o a la defensa de las mismas cuando es-
tas estuvieron en peligro. Y lo mismo se po-
dria decir de la izquierda alemana o italiana
frente al nazismo o fascismo.

Y si acudimos a la opinién piublica, mas
bien parece que ha cuajado en Espaiia una de-
terminada imagen de izquierdas y derechas:
la opinién publica ha identificado en gran
varte a la izquierda con la libertad. Hasta tal
hunto se ha producido esta identificacion que
la derecha autoritaria (y la opinion publica)
terminé por considerar que el Unico requisito
para ser incluido entre los rojos era la defensa
de un régimen de libertades en Espaiia.

Mis atn, si aceptdramos que la igualdad
es el criterio que sirve para diferenciar dere-
chas e izquierdas, tendriamos que aceptar
que practicas politicas como las de la URSS
y su entorno —a las que Bobbio no duda en
calificar como la utopia capovolta— eran
practicas de izquierda, socialismo degene-
rado pero socialismo. Y esto no todos, en el
seno de la izquierda, han estado dispuestos
a aceptario. Es preciso recordar que hubo
siempre en el seno de la izquierda importan-
tes sectores que se negaron a calificar aque-
llos sistemas como regimenes de i1zquierda
o socialistas precisamente por carecer de
instituciones de libertad. No es posible olvi-
dar que hubo y hay todo un grupo —Karl
Renner, Otto Bauer, De los Rios, etcétera—
que no vio en los paises del Este la encarna-
cion de los ideales de la izquierda sino la
reencarnacion del viejo estatalismo. Que no
era un socialismo degenerado; simplemente
que cuando no hay libertad, tampoco hay
socialismo.

Y algo parecido ocurre con otras practi-
cas politicas como la lucha contra el apart-
heid en Surifrica, la lucha contra el fas-
cismo, el fenémeno del anarquismo: han
sido movimientos por la libertad que la opi-



nion pablica ha conectado generalmente con
las practicas de la 1zquierda.

La practica politica realmente seguida por
la izquierda asi como la opinion publica —
popular o erudita— a la que recurre Bobbio
permite concluir que, en determinados pai-
ses y en determinadas circunstancias, ha
sido la libertad, tanto o mds que la i1gualdad,
el hilo conductor de la izquierda.

La tesis de Bobbio, llevada a sus 16gicas
consecuencias, no da lo que le pertenece a
la izquierda, o a una parte de la izquierda,
en su vinculacién a la libertad. Porque una
afirmacion como esta también supone olvi-
dar o no dar la importancia real que ha te-
nido y tiene la lucha de la izquierda por las
libertades, incluso con prioridad a su lucha
por la igualdad. Supone olvidar que alli
donde la libertad y las instituciones demo-
craticas han estado en peligro, la izquierda
ha hecho de la libertad su estrella polar.

Pero tampoco haria justicia esta tesis con
la derecha, o con una parte de la derecha.
Decir que la estrella polar de la izquierda ha
sido la igualdad supone —si1 se quiere ser
l6gico en la argumentacion— atribuir a la
derecha un valor opuesto; ésto es, la desi-
gualdad: «el igualitario tiende a atenuar las
diferencias; el anti-igualitario tiende a re-
forzarlas» (8).

No siempre resulta facil identificar a la de-
recha con ese tipo ideal del anti-igualitario
que persigue reforzar las desigualdades (es
decir, las diferencias no relevantes). Decir
que la derecha en su conjunto ha buscado re-
formar las desigualdades (y que la izquierda
ha intentado eliminarlas) supone olvidar que
en el nacimiento del Estado de bienestar —la
operacion redistributiva mas importante rea-
lizada en la historia de la humanidad— estu-
vieron, entre otros, politicos como Bismarck;

(8) Destra e sinistra, op. cit., p. 78.
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supone olvidar que el Estado de bienestar ha
avanzado gracias a ese compromiso socialde-
mocrata al que se refiere Dahrendort y que
reline a izquierda y derecha.

Para poder decir que la igualdad es el hilo
conductor de la izquierda e identificar a
toda la derecha con la desigualdad, hay que
olvidar demasiadas cosas y estar dispuesto a
no hacer justicia ni con la derecha (o con
cierta derecha) ni con la izquierda (o con
cierta izquierda).

La historia de la izquierda en general, la
historia de nuestro pais en particular, la
practica de la izquierda, la opinién comun
—en suma, la aplicacién de la metodologia
de Bobbio— me lleva a pensar no en lo in-
justificado del criterio pero si en su insufi-
ciencia.

Y no solamente la historia sino la practica
viva, actual, de nuestras sociedades asi
como la opinién comin de las mismas
muestran la insuficiencia de dicho criterio.
Porque hoy en dia derecha e izquierda se di-
ferencian también por todo un conjunto de
actitudes ante los valores, las formas de
vida, las costumbres, lo que se denomina
partisan policy como contraposicion a las
substancial policy.

Siendo como son reducidos, aunque no ca-
rentes de importancia, los margenes de ma-
niobra de los partidos en las politicas sustan-
ciales en nuestras sociedades desarrolladas e
internacionalizadas, derecha e izquierda se
diferencian también por las partisan policy,

Decir que toda la derecha persigue
reforzar la desigualdad supone
olvidar que Bismarck estuvo en el
nacimiento del Estado de bienestar.




Ha distinguido y distingue a la
izquierda de la derecha una
concepcion distinta de la libertad
que cada una propugna.

por cuestiones referidas a las mores, las cos-
tumbres, los valores. O ;es que no sirven
como discriminantes cuestiones como el
aborto, el respecto a determinadas minorias,
el laicismo, los nuevos derechos, etcétera?
Hace algunos afios que Elias Diaz (9) viene
refiriéndose a algunos de estos valores como
otras senas de identidad de la izquierda (y a
sensu contrario de la derecha).

Por estas razones que se fundamentan en
nuestra historia, en nuestra prdctica y en
nuestras propias convicciones mas sentidas,
me ubico en la tercera categoria a que se re-
fiere Bobbio: entre aquellos que creen que
ha habido y hay derechas e izquierdas; que
consideran que la igualdad es un compo-
nente al que no ha renunciado la izquierda;
pero que consideran que es un criterio insu-
ficiente que ha de complementarse, si que-
remos adecuarnos a la practica histérica y
actual de la izquierda, con otros criterios.

Del Ser al Deber Ser

Es dificil mantenerse en el terreno de lo
puramente descriptivo. Norberto Bobbio
tampoco lo consigue. En el fondo sospecho
que tampoco lo desea y que mds bien la ra-
zOn de su trabajo es fundamentar ante una
1zquierda, desorientada y desmemoriada, la
virtualidad del socialismo moderado, un
centro izquierda que no podra enriquecer el

(9) Elias Diaz, «Derechas e izquierdas», El
Sol, Madrid, 1991.

10

contenido de nuestras libertades sin una
permanente politica redistributiva.

Pero si de lo que se trata es de abandonar
la perspectiva descriptiva para adentrarnos
en el discurso normativo, el camino que nos
sefiala el maestro Bobbio lo podemos hacer
desde un perspectiva que coincide en lo
fundamental con lo que Bobbio pretende
pero difiere en algunos matices: el mismo
camino, y con menores riesgos, lo puede
hacer la izquierda desde la libertad.

En efecto, hubo, hay y espero que haya
—dentro del socialismo democratico al que
aspiramos con el profesor Norberto Bob-
bio— otras corrientes importantes que con-
sideran que el hilo conductor del socialismo
ha sido, es y, en todo caso, ha de ser la li-
bertad en toda su plenitud. Y que lo que ha
distinguido y distingue o, en todo caso debe
distinguir a la derecha de la izquierda es la
concepcion distinta de la libertad que cada
una propugna.

El propio Norberto Bobbio no dudaria en
incluir dentro del socialismo moderado —
aunque a veces se refiera a él como el ter-
cero incluyente— al socialismo liberal de
Rosselli (10) en Italia, de Renouvier (11) en
Francia, del neokantismo de Marburgo (Co-
hen, Vorldnder en Alemania (12)) o al so-
cialismo de Fernando de los Rios (13) en

(10) C. Roselli, Socialismo liberal, Ed. Pablo
Iglesias, Madrid, 1991,

(11) Giovanna Cavallari, «Le origini del libe-
ralsocialismo in Francia», en Dilemmi del Libe-
ralsocialismo, La Nuova Italia Scientifica,
Roma, 1994, op. cit., pdg. 237 ss.

(12) Virgilio Zapatero, Socialismo y Etica.
Textos para un Debate. Ed. Debate, Madrid,
1980; Otto Kallscheuer, «Il “Socialismo liberale”
in Germania, Affinita elettive, occasione man-
cate e ...1l “terzo uomo”, en I Dilemmi del Libe-
ralsocialismo, op. cit., pag. 253 ss.

(13) Fernando de los Rios, E! sentido huma-
nista del socialismo, Javier Morata, Madrid,
1926. Reeditado, con prélogo de Elias Diaz, en
1976 por Castalia.



Espana. Asi parece deducirse de su trabajo
«Tradizione ed eredita del liberalsocia-
lismo» (14).

Hace escasos dias la Fundacion Fernando
de los Rios acaba de volver a editar Mi
Viaje a la Rusia Soviétista. Sé que la Funda-
c10n Fernando de los Rios tomo la decision
de publicar este libro de don Fernando antes
de que se publicara en Italia el trabajo de
Norberto Bobbio. Pero es una feliz e intere-
santisima coincidencia la reedicion en Es-
pana, casi al mismo tiempo, de estos dos li-
bros. Contienen ambos las reflexiones de
dos grandes pensadores y de dos pensadores
soclalistas en torno a la esencia del socia-
liIsmo o s1 se quiere a la esencia de la iz-
quierda.

La tesis de Norberto Bobbio, como vi-
mos, hace de la igualdad la estrella polar de
la 1zquierda. La idea de Fernando de los
Rios —que Norberto Bobbio conoce y ad-
mira a través de Renato Treves— es ligera-
mente diferente: la estrella polar del socia-
lismo es la libertad; pero una libertad que
no es libertas a coactione sino también li-
bertas a miseria (15). Es una libertad con
1gualdad.

Para el socialismo liberal, la libertad se
concibe en toda su dimension, como la posi-
bilidad atribuida a todo ser de determinarse
autonomamente, de elaborar para si mismo
aquellos planes vitales que estime pertinen-
tes. Y para que esta libertad sea real y efec-
tiva —como dice nuestra Constituciéon— se
afirmo que la libertad no ha de detenerse
con temor reverencial ante ninguna institu-
cion humana por sagrada que sea, incluida
la propiedad privada. «Libertad para las

(14) I Dilemmi del Liberalsocialismo, op. cit.,
pag. 45 ss.

(15) Fernando Savater, «Farei cosi l'identikit
del progressista», L'Unita, 23 abril 1994 y «La
liberta politica como valore universale» en Mi-
croMega, 1994,
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personas, sometimiento de las cosas» es el
programa de la izquierda frente a aquellos
que no dudan en defender la libertad de las
cosas aun cuando sea a costa del someti-
miento de las personas. Porque la libertad
que ha propugnado la izquierda no era sélo
una libertad negativa (libertad de) sino tam-
bién una libertad positiva (libertad para),
una libertad cargada de igualdad.

Es el socialismo de todos aquellos dis-
puestos a llevar a sus dltimas consecuencias
el programa liberador encerrado en la idea
de libertad que una vez puesta en marcha no
se puede detener ante ninguna institucion
humana. Es el socialismo de aquellos que se
proclamaron socialistas a fuer de liberales.

Dicho en términos tal vez excesivamente
simplificadores pero que ayuden a compren-
der mi diferencia con Norberto Bobbio:
para mi el socialismo no trata de igualar
sino que trata de liberar y para liberar no
tiene mds remedio que redistribuir riqueza.
Porque considero, con el profesor Laporta
(16), que «la igualdad no es un valor dltimo
para la posicidn socialista sino un estado de
cosas instrumental... De acuerdo con ello se
podra afirmar que la posicién socialista no
“busca” la igualdad sino que, por asi de-
cirlo, no puede evitarla». La igualdad no
aparece como un objetivo a perseguir por si
mismo, sino s6lo como un estado de cosas
cuya justificacion estriba en el grado de li-

(16) Francisco Laporta, «Los problemas ideo-
I0gicos del socialismo», El Futuro del Socialismo,
Editorial Sistema, Madrid, 1986, pags. 220-221.

Para mi, el socialismo no trata
de igualar, sino de liberar, y para
liberar no tiene mds remedio
que redistribuir riqueza.




bertad que con ella se alcance para todos los
miembros de la sociedad. En este sentido, la
libertad es y debe ser el norte que oriente la
accion del socialismo y la igualdad es un
medio irrenunciable para alcanzar dicha li-
bertad.

Para entendernos, el socialismo para Bob-
bio ha pretendido y pretende siempre igua-
lar en libertad. Para don Fernando el socia-
lismo pretende [liberar, pero liberar no sélo
de la esclavitud econdmica, sino de cual-
quier tipo de opresion, sea econémica, SO-
cial, politica o cultural.

Y la diferencia no deja de tener alguna
importancia politica. Para don Fernando, la
distinta posicion ante la libertad no sélo
sirve para diferenciar entre socialistas extre-
mistas y socialistas moderados, como pre-
tende Norberto Bobbio. Sirve para diferen-
ciar entre soclalistas y no socialistas: alli
donde no hay libertad no se puede ni si-
quiera hablar de socialismo, porque el so-
cialiIsmo no es mds que la realizacién plena
del ideal de libertad. Bobbio, cuyo magiste-
rio y compromiso con el socialismo demo-
cratico no precisa ser recordado, tiene que
calificar de socialismo degenerado los regi-
menes de los paises del Este; Fernando de
los Rios no veria en ellos en dltima instan-
cia méas que el reverdecer del viejo estata-
lismo.

jCuanto dolor y cudnta miseria, cudnto
tiempo hubtera ganado la humanidad si hu-
bieran triunfado las tesis de los Fernando
de los Rios, de los Roselli, del socialismo

La idea de libertad cargada de

igualdad evita mejor cualquier

veleidad autoritaria y el riesgo
de reducir socialismo a estatismo.
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neokantiano... del socialismo liberal! Re-
almente don Fernando de los Rios se ade-
lanté a su tiempo: sin dejarse llevar por la
euforia ambiente, por aquella corriente de
opinion deslumbrada por la revolucion so-
vi€tica puso sobre aviso al socialismo eu-
ropeo, y especialmente al de Espaiia, sobre
los riesgos que supone renunciar a la li-
bertad.

Comenzaba estas pdginas sefialando
como el trabajo de Norberto Bobbio es
un intento de buscar las sefias de identi-
dad de una izquierda sumida en cierta per-
plejidad y desconcierto. Y halla en el
ideal de igualdad no sélo el motor de la
historia de la izquierda sino —dando por
supuesto un irrenunciable contexto de li-
bertades— el hilo conductor también de su
futuro.

La lectura del trabajo de Bobbio no de-
jara indiferente a nadie. En mi caso, me ha
servido para reafirmarme en mi conviccién
al respecto, que resumiria de la siguiente
manera:

* El ideal de libertad, como estrella polar
de la izquierda, describe mejor que ningtin
otro la historia de la izquierda en Espaiia;
no sélo coincide con su practica real sino
también con la opinion publica tanto popu-
lar como erudita.

* El concepto de libertad de la izquierda
tiene inexorablemente un componente igua-
litario: exige para su realizacién profundas
politicas redistributivas.

* Pasando del nivel descriptivo al pres-
criptivo, considero que esta idea de liber-
tad, cargada de igualdad, evita mejor cual-
quier veleidad autoritaria que pueda
amenazar a la izquierda o llevarla a reducir
socialismo a estatismo. Permite no confun-
dir los medios y los fines, un riesgo presente
siempre que se proclama que la igualdad es
el fin.



* El desarrollo de la libertad, hacer
que ésta sea real y efectiva, permite a la
1zquierda diseriar un programa, una es-
trategia de liberacion humana de todo
tipo de opresiones: no sélo las econémi-
cas, sino también las politicas, cultura-
les, etcétera que amenazan a los hombres
y mujeres.

No creo, ciertamente, que todo €sto sea
muy diferente a aquello por lo que ha lu-
chado toda su vida el profesor Bobbio. Pero
los matices que propongo pueden tener una

cierta relevancia, tanto a la hora de entender
la historia de la izquierda en general y, de
modo particular, en Espana (una historia
centrada en la lucha por las libertades),
como a la hora de evitar algunos peligros
(confundir socialismo y estatismo). Y si del
ser pasamos al deber ser, no podemos olvi-
dar que ha habido, hay y espero que siga
existiendo una izquierda que esta conven-
cida de que se puede y se debe llegar al
mismo resultado por otro camino como el
que posibilita el desarrollo del ideal de li-
bertad.
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Al finalizar la segunda guerra mundial, los socialistas espanoles han conseguido reorgani-
zar su partido, dentro y fuera de Espafna —tal y como se cuenta en el volumen inicial de
esta intrahistoria, titulado La primera renovacion del pSOE. Abrigaron entonces la espe-
ranza de que las potencias occidentales resolverian pacificamente el problema espaol,
derrocando a Franco y estableciendo la democracia. Para facilitar esta solucion incruenta, .
el PSOE traté de entenderse con las fuerzas monarquicas, sin éxito, como se relata en ;Re-
publica? ; Monarquia?, segundo volumen de esta serie.

Pero en 1953, en un clima de guerra fria, es ineluctable la consolidacion internacional del
régimen franquista. Este, seguro de si mismo, aprovecha las circunstancias para acentuar
la represidn y, con el asesinato de Tomas Centeno, desarticula la sexta Comision Ejecutiva
del PSOE y la mayor parte de la organizacién clandestina. El exilio tiene que hacerse cargo
de la Direccion y los socialistas emprenden, dentro y fuera de Espana, una larga Travesia
del desierto, tema de este tercer volumen. Durara casi dos décadas, en circunstancias di-
ficilisimas impuestas por la ley biolégica, la indiferencia internacional, la permanente re-
presion franquista. A pesar de ello, en el Interior y en el EXxilio, los socialistas firmes en su
ideario pablista conseguiran mantener vivo el funcionamiento organico de su partido.
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RELIGION Y POLITICA

José Maria MARDONES

;Cémo se relaciona hoy la politica con la religion o vice-
versa? En un momento de declarada crisis de la politica
y de «revival» de la religion, ;como se miran y se encuen-
tran estas dos realidades hasta hoy fundamentales para
la definicion, sentido y gobierno de la realidad?

a politica, se dice, esta en un mo-

mento de redefinicién. Ya no parece

que se pueda apelar sin mas a la de-
mocracia liberal forjada penosamente du-
rante mas de dos siglos. La democracia par-
lamentaria, hecha del debate entre
representantes 1deologicos diversos, entre
partidos, parece fenecer. Pero no vemos sur-
gir nada que la pueda sustituir a corto plazo.
Estamos asistiendo a una crisis politica, que
si tienen razon los analistas y expertos,
afecta a la democracia liberal de partidos.
Pero todavia desconocemos las nuevas re-
glas de juego.

Leviatan 59
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La religién que vuelve, tampoco parece la
misma‘de siempre. Algo ha ocurrido en la
religion institucionalizada, que también pa-
rece sometida a cierta crisis. La religion
eclesial (cristiana, espaiiola), sin dejar de
perder su hegemonia, presenta rasgos de
cuarteamiento: las encuestas muestran un
elevado porcentaje de indiferentes y no
practicantes. Todo ese contingente fuera de
la Iglesia o de la religién 1nstitucionalizada,
no es arreligiosa, pero su religiosidad ca-
mina por otros senderos. Se orienta hacia
una religiosidad difusa, fluida, que se con-
centra en formaciones que van desde cierto



Es un sintoma de crisis que cada
vez mas los partidos pierden
sus contornos ideologicos en

la busqueda frenética del voto.

neo-esoterismo, pasando por contaminacio-
nes orientales, psicologia transpersonal,
ecologia profunda, a las trivializaciones del
tarot y los horéscopos. Sin olvidar las reac-
ciones defensivas, neointegristas, tradicio-
nalistas mas que fundamentalistas, que lla-
marian a un reagrupamiento de los
creyentes contra el relativismo de la moder-
nidad y las 1deologias, como la socialdemo-
cracia, permisivas ante el pluralismo moral
y las formas de vida.

Al mismo tiempo, observamos un reen-
cantamiento de una serie de realidades
profanas: el culto al cuerpo con sus ritua-
les, que van desde el maquillaje y la dieté-
tica, a la sexualidad o los encuentros de
potencial humano; la ecologia profunda
que se hace culto monista de la naturaleza;
la misica o el deporte, que retinen a tribus
urbanas innumerables bajo unos signos,
unos atuendos, un estilo, un equipo, un
idolo, en un tiempo de carencia de santos
patronos; por no hablar de los rituales de
la politica, los jueces, o las sacralizaciones
del mismisimo sistema del mercado y la
democracia.

Tenemos que distinguir, por tanto, en esta
declarada vuelta de la religion a qué religio-
sidad nos estamos refiriendo cuando la en-
frentamos con la politica. Es lo que vamos a
intentar a continuacién. Concederemos la
mayor atencién al tipo de religiosidad que
sigue siendo predominante entre nosotros,
la institucionalizada catélica, distinguiendo
entre las tendencias neointegristas y las mds
progresistas o proclives hacia los partidos
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de izquierda. En un tema en el que los datos
son importantes pero, a menudo, no pueden
obtenerse o no quedan bien reflejados en las
encuestas. Atenderemos a algunos sintomas
como observadores participantes.

Un dato a tener en cuenta: la nueva
situacion politica

La sensacion del ciudadano, como del
experto, €s que vivimos una situacién de
crisis politica. Aparecen ensayos con titu-
los tan expresivos como «El fin de la de-
mocracia» (J.M. Guéhenno) (1), impensa-
bles hace algunos afios, ni siquiera como
provocacién insensata. Hoy ya no nos sor-
prenden. Corroboran la impresién de ago-
tamiento y malestar politico que vivimos.

La democracia liberal de partidos ejerci-
tada en el espacio del Estado-nacién se
presenta con sintomas de crisis: cada vez
mas los partidos pierden sus contornos
1deologicos en la bisqueda frenética del
voto. Esta actitud «atrapalo-todo» ha con-
ducido, en un momento de desfalleci-
miento ideolégico, a pretender superar la
dicotomia izquierda-derecha y sustituirla
por la de centro-periferia, u otras. La so-
cialdemocracia se apresta a defender el Es-
tado de bienestar como expresion tltima de
su voluntad de igualdad social y de dife-
rencia con la derecha. La 1zquierda mds ra-
dical (IU) no acierta ni a aglutinar a los
nuevos movimientos sociales, como pre-
tendia, ni a ofrecer mas que idealismos en
economia. La derecha se presenta centrista

(1) Ver. J. M. Guéhenno, El fin de la democra-
cia. La crisis politica y las nuevas reglas de
juego, Paid6s, Barcelona, Buenos Aires, Méxcio,
1995. También podrian citarse obras como la de
A. Minc, La nueva Edad Media. El gran vacio
ideologico, Temas de Hoy, Madrid 1994; A. Gid-
dens, Beyond Left and Right. The future of Radi-
cal Politics. Polity Press, Cambridge, 1994; R.
Miliband, Reinventing the Left, Polity Press,
Cambridge, 1994.



y flexible, deseosa de compromisos y no
de conflictos. El resultado es una escasa
motivacion para entusiasmar ideoldgica-
mente y para participar €en unas organiza-
ciones y aparatos que parecen pueden pres-
cindir cada vez mdas de la militancia de
base.

S1 la democracia es participacion y re-
presentacion, ambos aspectos han sido ero-
sionados hasta el punto de preguntarnos
qué queda de ellos. Vivimos con la impre-
s10n —no soOlo espaiiola— de que son los
mass-media los que forjan la opinién y los
debates, bajo una especie de principio de la
novedad continua, cuando no del escan-
dalo, que terminan por situarnos en una es-
pecie de torbellino. No hay debate autén-
tico, es decir, reflexién, didlogo
argumentativo, buisqueda de las soluciones
mas adecuadas dentro de la limitacién de
las posibilidades. Hay griterio. Presencia
simplificada, pasajera y efimera en la pan-
talla, donde se valora mas el gesto o el es-
logan oportuno que la explicacion mati-
zada. En esta situacion los politicos acaban
mas pendientes de la percepcién dominante
—de la 1imagen— que de las cuestiones a
debatir. Y el ciudadano termina siendo un
espectador y consumidor de sensaciones.
La politica pierde la dimensién de la pro-
puesta a medio plazo, del programa, para
vivir pendiente del momento. Un inmedia-
tismo hecho principio de subsistencia.

Un gran problema se avista: los medios
de comunicacion de masas ocupan un espa-
cto en la politica. Todavia ni los politicos,
ni los ciudadanos, ni los mismos media han
encontrado su ubicacion y, sobre todo, el
modo de proceder en una democracia. Ya
son mas que medios para la transmision y
control de la informacién. Son poderes,
vinculados a las finanzas y los intereses de
grupos, que conforman opinién y dirigen
dicha opinién. Una democracia que no
quiera vivir bajo la dictadura medidtica,
tiene que asimilar y controlar la nueva fun-
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La politica ha perdido la dimension
de la propuesta a medio plazo,
del programa, y vive pendiente

del momento.

cion politica de los medios de comunica-
c1on de masas (2).

Otra serie de problemas con los que se
enfrenta la democracia actual tiene que ver
con lo que se suele denominar el cambio
de dimensiones del espacio de la politica
(3). Especialmente concierne a la politica
econéomica: no hay pais, ni grupo de paises
que controlen la actual economia finan-
ciera y sus flujos cambiantes que pueden
conducir a un pais, en un tiempo brevi-
stmo, de la confianza a la quiebra. Ni tam-
poco hemos acertado con los graves pro-
blemas que presenta la potentisima
homogeneizacidn funcional de los sistemas
economico y tecno-cientifico —movién-
dose en espacios planetarios— con la frag-
mentacion de los referentes de sentido,
tendentes al nacionalismo regionalista o al
localismo. El Estado-nacion es demasiado
pequernio para afrontar aquellos retos y de-
masiado grande para solventar los proble-
mas de la identidad: un cambio de escala
en los problemas que pone en cuestién la
posibilidad misma de la politica democra-

tica desde el Estado-nacién o supranacio-
nal.

Quiza el ciudadano, creyente o no, no
formule los problemas de esta manera.

Pero percibe oscuramente la inadecuacion,

(2) Ver. M. Niifiez Encabo, «Mediacracia poli-
tica y opinién publica», Medios de comunica-
cion, poderes sin control. (Aparicién en breve).

(3) Ver por ejemplo las reflexiones de D.

Bell, Las contradicciones culturales del capita-
lismo, Alianza, Madrid 1977, 196, pag. 238 ss.



Una democracia que no quiera vivir
bajo la dictadura medidtica debe
asimilar y controlar la nueva
funcion politica de los medios.

la pérdida de impulso politico y de dnimo
para participar activamente en un campo
que no solo se le escapa, sino en ¢l que se
siente irrelevante y extrarfio.

L.a des-institucionalizacion de la
religion

Una mirada general a la religién, espe-
cialmente catdlica, también advierte una
serie de cambios que han acontecido en es-
tos anos de la democracia (4).

Entre 1970 y 1990, una quinta parte de
los espafioles habria emigrado desde el es-
pacto religioso catdlico hacia otros carac-
terizados vagamente como «indiferentes».
Recojamos unos cuantos datos mas, para
ejemplificar con porcentajes, la evolucion
experimentada en estos afios:

—En 1970 el 96% de los espaiioles se
declaraba catélico; en 1990, el 72%, es de-

cir, un 24% menos.

—En 1970 el 3% se declaraba indife-
rente o ateo; en 1990, son el 26%, es decir
el 23% mas (sabiendo que el grupo de los
ateos permanece estable entre el 3-5%), el
auge de los autocalificados indiferentes es
espectacular.

(4) Para un mayor desarrollo de lo que sigue
ver P. Gonzalez Blaco, J. Gonzdlez Anleo, Reli-
gion y sociedad en la Esparia de los 90, SM, Ma-
drid, 1992; J. M. Mardones, Las nuevas formas
de la religion, SVD, Estella, 1994,
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—En 1970 el 64% se declaraba «catdlico
practicante»; en 1990, baja al 27%, una
disminucién del 37%. Los «catdlicos no
muy practicantes» se han mantenido en
torno al 20%, y los «catélicos no practican-
tes» se han duplicado, del 9% en 1970, al
19% en 1990. En el mundo juvenil estos
datos son todavia mds llamativos: hay un
26% de jovenes con una practica religiosa
que podriamos denominar con J. Elzo (5)
regular: el 17% con caracter semanal y el
9% restante, mensual; un 24% tiene una
practica religiosa exclusivamente puntual y
un 50% no va nunca o practicamente nunca
a la i1glesia.

Se advierte que el nimero de catélicos no
practicantes, que se habia duplicado desde
1977, se estabiliza hacia 1989 en beneficio
de los indiferentes (26%) que aparecen
como el grupo mas significativo de la crisis
del catolicismo espaiiol durante la transicién
democratica y el gobierno socialista. No ha
sido todavia bien analizado este fenémeno,
pero s¢ puede aventurar que un catolicismo
como el espanol, de fuerte connotacion here-
ditaria o socioldgico, poco ilustrado y perso-
nalizado, experimente con la llegada de la
sociedad pluralista y democratica una crisis
de prictica de la fe y de sostén ambiental
que deriva hacia la indiferencia.

Por otra parte, los resultados de las en-
cuestas ponen de manifiesto otro proceso
que esta teniendo lugar en el catolicismo es-
pafnol (cada vez mas homologado al de la
mayoria de los paises europeos y Canad4):
se estd dando una ruptura o flexibilizacion
en el edificio de las creencias catélicas (6).
Aparece una pluralidad de interpretaciones
de las doctrinas fundamentales. Esta flexibi-

(5) J. Elzo, «La religiosidad de los jévenes es-
paiioles», P. Gonzalez, A. 1. del Valle, J. Elzo y .
Andrés, Jovenes esparioles 94, Fundaciéon SM,
Madrid 1994, pag. 178.

(6) Ver P. Gonzdlez Blasco, J. Gonzdlez An-
leo, Religion y sociedad en la Esparia de los 90,
capit. 3, pag. 49 ss.



lizacién de la cosmovisiéon catélica es
puesta de manifiesto por diversos sondeos.
Parece responder al proceso moderno de in-
dividualizacién (Diez Nicolas, R. Inglehart)
(7). No es, como a veces exageradamente se
dice, que asistamos a una configuracion de
una «religion a la carta», pero si a una
fuerte flexibilidad doctrinal. Viene acompa-
nada, como contrarreaccion, por el fené-
meno de la neo-ortodoxia o, mas en general,
con el neointegrismo.

El deslizamiento hacia la indiferencia
(que no necesariamente lo es hacia la arreli-
giosidad (8), sino mas bien una emigracidn
del ambito religioso catélico eclesial) y la
flexibilizacion del universo doctrinal son fe-
nomenos que han ocurrido y estdn ocu-
rriendo en otros paises catdlicos europeos.
El fendmeno ha dado qué pensar y ha sido
interpretado, especialmente por soci6logos
de la religion francéfonos (9), como un pro-
ceso de des-institucionalizacion.

Estariamos asistiendo a un proceso de
pérdida por parte de las iglesias del mono-
polio religioso que han detentado durante el
proceso de secularizacion. Han sido las ins-
tituciones, las iglesias, las encargadas du-
rante este tiempo de manejar y controlar el
capital simbolico religioso. Ahora este mo-
nopolio parece estar tocando a su fin. Es
como s1 una parte del acervo simbdlico reli-
g10s0 soltara amarras institucionales y va-
gara libremente, a disposicion de los que
quisieran utilizarlo y apropiarselo. Asistiria-
mos a una suerte de fluidificacién de lo reli-

(7) Cfr. J. Diez Nicolas, R. Inglehart, Tenden-
cias mundiales de cambio en los valores sociales
y politicos, Fundesco, Madrid 1994, pag. 30 ss.

(8) Se suele citar como dato que la encuesta
de valores europeos para Bélgica sefiala un 25%
de los declarados indiferentes que rezan.

(9) Citamos especialmente a D. Hervieu-Lé-
ger, La religion pour Mémoire, Cerf, Paris 1993,
pag. 93 ss.; F. Champion, D. Hervieu-Léger
(ed.), De I'émotion en religion. Renouveau et tra-
dition, Le Centurion, Paris 1990.
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Es como si una parte del acervo
simbolico religioso soltara amarras
institucionales y vagara libremente,

a disposicion de quien quiera
apropidrselo.

gioso. Lo religioso se difumina y expande
por los diversos ambitos de la sociedad.
Nada tiene de extrafio que tenga lugar, al
mismo tiempo que el fenémeno de la des-
Institucionalizacion religiosa, la aparicion
de manifestaciones de la religiosidad tipo
Nueva Era, neo-mistico o neo-esotérico, o
cierto reencantamiento de la sociedad pre-
sente en fendmenos liminares como la fut-
bolmania o los rituales del cuerpo, la mi-
sica, etcétera (10).

(Como se sitdan la religion catdlica y la
nueva religiosidad respecto a la politica?
Qué cabe esperar respecto a las actitudes o
riesgos de las tendencias neointegristas en
relacion con la politica? Y, ;ddonde se en-
cuentran hoy las tendencias cristianas no
solo votantes, sino proclives hacia la 1z-
quierda?

Las relaciones mas significativas de la
religion cristiana con la politica

Dos nos parece que son las tendencias
dentro del catolicismo que presentan interés
respecto a la politica. Vienen caracterizadas
por la inclinacién politica hacia la izquierda
o la derecha. Todos los sondeos y estudios
seftalan que la religion ofrece una influencia
o hendidura especial (cleavage) respecto al
posicionamiento politico de los espaiioles
en la izquierda o la derecha. Segiin los dlti-

(10) Remito a mi estudio citado; J. M. Mardo-
nes, Las nuevas formas de la religion, capit. 6 y
7 especialmente.



El rechazo del liberalismo permisivo
de los valores que conduce hacia
una tolerancia abstracta puede
desembocar en la indiferencia
ciudadana.

mos datos generales (11) la distribucién de
los votantes catdlicos y los partidos es la si-
guiente: a IU 65% de catdlicos (en grados
diversos) y 35% de indiferentes y ateos; al
PSOE, 87% de catdlicos y el 13% de indife-
rentes y ateos; al PP, 95% catdlicos y 5% de
indiferentes y ateos. La religiosidad —me-
dida a menudo desde la practica de asisten-
cia a misa— ofrece el coeficiente de regre-
sién mds significativo, seguido por la clase
social, en 1993 (.3553 para la religion,
.2305 para la clase social) (J. R. Montero,
M. Torcal) (12). Se detecta que es especial-
mente significativo para las cohortes de mas
edad, siendo la cuestion del cambio cultu-
ral, de los valores materialistas/post-mate-
rialistas (13) mas determinantes que la reli-
gion o la clase social para la definicion de
los conflictos politicos entre los ciudadanos
mds jovenes. En este aspecto Espafia tam-

LR e —

(11) Ver Estadisticas de la Iglesia Catdlica en
Espana 1995, Madrid, 1995 (abarca el quinque-
nio 89-93). Esta encuesta considera que hay un
90,2% de espainioles que se declara catdlico, un
2% de otra religién y un 7,8% de ninguna. Cifras
relativamente hinchadas respecto a la encuesta
de P. Gonzalez Blasco y J. Gonzédlez Anleo.

(12) Ver J. R. Montero y M. Torcal, «Cambio
cultural, reemplazo generacional y politica en
Espana», Diez Nicolds, R. Inglehart, Tendencias
mundiales de cambio de valores sociales y poli-
ticos, pags. 177-225, pag. 204 ss.; idem, «Poli-
tica y cambio cultural en Espaiia: una nota so-
bre la dimensidn postmaterialista», Revista
Internacional de Sociologia, 1 (1992), pags. 61-
101.

(13) J. Orizo, «Los valores de libertad en Es-
pana», Diez Nicolds, R. Inglehart, Tendencias
mundiales de cambio en los valores sociales vy
politicos, pags. 229-251, 247.
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poco es una excepcion, ya que los estudios
de Knutsen y R. Inglehart en otros paises
europeos confirmarian que son los nuevos
valores postmaterialistas y los religiosos los
que predominan en los conflictos politicos
de esas sociedades.

Con estos datos que confirman de una
manera general la tradicional influencia de
la religion en la postura politica, con el
cambio cultural y generacional que se
avista, nos parece mas interesante que por-
menorizar los datos estadisticos, afrontar la
cuestion de por dénde se vislumbran los
procesos de influencia o conflicto entre la
religion y la politica.

El riesgo de conflicto conservador
en Espaia. ;La batalla de valores
que viene?

Nos parece que algunos sintomas cultura-
les actuales nos pueden ayudar a compren-
der el peligro de un conflicto de valores en
Espana. Podriamos tratar de describirlo y
explicarlo de la forma siguiente.

La transicion democrdtica y el gobierno
socialista han supuesto el afianzamiento de
un pluralismo social y de estilos de vida que
ya se habia iniciado en el tardofranquismo.
La rapidez del proceso ha sido, sin duda, el
rasgo mas caracteristico de este cambio de
valores. Con €l se ha dado un doble proceso
que acompaia a los cambios culturales rapi-
dos: por una parte, un proceso de relativiza-
cion de los valores, ideologias y cosmovi-
siones, que quedan puestas en entredicho en
su pretension de objetividad y verdad; por
otra parte, un proceso de relativizacion sub-
jetiva que experimentan los individuos bajo
las formas de zozobra interior, desorienta-
cion normativa y tolerancia generalizada,
cuando no pérdida de convicciones y cierta
indiferencia frente a las cuestiones ideoldgi-
cas o de fuerte subjetivizacion del compor-
tamiento moral.



El proceso no es exclusivo de Espafia, ya
que la llamada cultura o sensibilidad pos-
moderna responde a estos rasgos de relati-
vismo cultural y de subjetivismo de los
principios morales. Pero entre nosotros, el
proceso ha acontecido con mayor rapidez,
€n un espacio de tiempo menor que en otros
paises europeos. Los ambitos afectados no
son solo el religioso, sensible a la dimen-
s10n cosmovisional y moral, sino también,
como senala con insistencia J. Beckford
(14), las mismas ideologias politicas. Detras
del denominado desfallecimiento utépico de
la posmodernidad, se cobijan actitudes de
distanciamiento e indiferencia hacia las
ideologias en general y de las propuestas
socialistas en particular. La pérdida de
atractivo de la 1zquierda, y de la socialde-
mocracia en concreto, de los sindicatos de
clase, etcétera, no sélo radica en la debacle
que representa la revolucion de terciopelo,
sino que este autor britdnico la liga a todo
un proceso de desfallecimiento 1deoldgico y
cultural que advierte recorre la sociedad in-
glesa, y las j0venes generaciones.

El problema en Espafia se agudiza
cuando se trata de ver las causas de este fe-
némeno de relativismo cultural y de subje-
tivismo moral. Ha primado una interpreta-
cion, propiciada incluso por la jerarquia
catolica espaifiola, que acusaba al partido
socialista de una positiva busqueda de esta
relativizacion. Al socaire de esta interpreta-
cién, otros muchos creyentes, y no creyen-
tes, juzgan que ha sido la permisividad li-
beral del PSOE una de las causas
fundamentales de la desorientacion norma-
tiva en la que se hallan muchos adultos y
no pocos jévenes espaioles. (Recuérdese
que el relativismo moral es defendido por
el 59% de la poblacion espanola, s6lo un
26% afirma el cardcter inmutable de lo que

(14) J. A. Beckford, «Ecologie et religion
dans les sociétés industrielles avancées», en: D.

Hervieu-Léger, Religion et Ecologie, Cerf, Paris
1993, pag. 242 ss.
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La militancia humanitaria,
Jexpresa una decepcion frente
a la politica, a las promesas
incumplidas, a la irrelevancia
de la militancia politica?
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es bueno y malo; el 74% de los jévenes en-
tre 18-24 anos no tiene criterios para dis-
cernir entre el bien y el mal) (15).

No tiene nada de extraiio que, en un mo-
mento en el que hay un clima mundial de
cierta nostalgia de los principios claros y
distintos, e incluso, de camparfas del evan-
gelismo fundamentalista norteamericano
que se hacen presentes en nuestro pais, se
comiencen a notar las movilizaciones contra
este liberalismo permisivo de los valores
que erosiona las convicciones y conduce ha-
cia una tolerancia abstracta que puede de-
sembocar en la indiferencia ciudadana. Las
primeras movilizaciones corresponden a
asociaciones ciudadanas de cariz conserva-
dor frente a lo que juzgan un descuido per-
misivo y peligroso para la infancia en los
programas televisivos. De fondo late la acu-
sacion frente al liberalismo permisivo del
PSOE. Mas all4d o al mismo tiempo, la de-
fensa de cierto modo de entender la ética
con connotaciones religiosas puritanas o
conservadoras.

Llegados a este punto, se comprende
donde vemos el riesgo de que la batalla por
los valores —que se deja sentir ya en los
medios de opinién publica por el descon-
cierto de los padres ante el comportamiento
de sus hijos respecto al alcohol, el sexo y
los horarios nocturnos, de los educadores

(15) Ver R. Diaz Salazar, «La institucién ecle-
sial en la sociedad civil espafiola», en: R. Diaz
Salazar y S. Giner, Religion y sociedad en Es-
pana, CIS, Madrid, 1993, pag. 300.



Lo peligroso de este giro hacia
la militancia humanitaria es la
pérdida de conciencia de las
mediaciones estructurales, terreno
de la politica parlamentaria.

respecto a los alumnos, etcétera— desate de
nuevo la vinculacion con las ideas religio-
sas. El conflicto de valores se ligara al reli-
gioso y al politico.

Hay proclividades en el seno de la Iglesia
catdlica para utilizar este conflicto en su
vinculacién con la religién. Proceden de su
tendencia a concebir la religién como la
base y raiz de la moral. De aqui que tengan
la tentacién continua de pensar en la Iglesia
como la expendeduria de valores y de nor-
matividad social. Fuera de la Iglesia, de la
religién, no se generaria verdadera morali-
dad. Esta concepcion que lleva al monopo-
lio religioso de la moral, aun la ética civil,
es un elemento potencialmente propicio
para ser agitado y utilizado por el sector
mas conservador y nostdlgico de una pér-
dida de influencia social de la religién en
Espafia. Por esta via se podria fortalecer de
nuevo la confrontacidén religién/politica con
unos claros referentes: la contraposicion del
conservadurismo catdlico frente al libera-
lismo permisivo de la izquierda.

Un dato mdas general que este incipiente
conflicto de valores debe quedar anotado: la
desprivatizacion de la religion efectuada por
la derecha (16). Si1 hasta ahora ha sido ca-
racteristico de la derecha la solicitud de un

(16) Ver José Casanova, Public Religions in
the Modern World, The University of Chicago
Press, Chicago, London, 1994, pdg. 211 ss.: J.
M. Mardones, Capitalismo y religion. La reli-
gion politica Neoconservadora, Sal Terrae, San-
tander 1991, pag. 256 ss.
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tipo de cristianismo privatizado, recluido
intramuros de las iglesias y con claras fun-
ciones de compensacion y justificacion inte-
rioristas e individuales —la denominada por
la teologia politica de la religion «la privati-
zacion del cristianismo burgués»— estamos
asistiendo desde finales de los afnos setenta
a una desprivatizacién. Tanto los neoconser-
vadores como los conservadores o funda-
mentalistas americanos, rompieron el fuego
solicitando la entrada activa, beligerante, de
la religién en la plaza publica. Hay que in-
troducir este correctivo, que no parece ten-
der a cambiar a corto plazo, en las teorias al
uso de la secularizacidn, que suelen procla-
mar la privatizacién de la religion cristiana.
La reaccién en contra, que habia surgido
hasta hace poco de las filas de la teologia
politica y de la teologia de la liberacion, es
decir, de la reflexidn religiosa tocada por la
influencia de la tradicion marxista, se en-
cuentra ahora acompafiada por la reaccion
desprivatizadora desde la derecha. No se
quiere una religién recluida en las sacris-
tias. Se desea, y no sélo en medios eclesia-
les sino por parte de analistas conspicuos,
que la religion juegue un papel activo justa-
mente en el &mbito de la ética y de los valo-
res. La denominada por D. Bell «disyuncion
de la modernidad» tendria como origen la
ruptura entre el subsistema u orden cultural
y los subsistemas u 6rdenes de la politica y
de la economia. Racionalidades y valores
divergentes estarian rasgando la unidad y
armonia con las que deben funcionar en una
sociedad (capitalista democritica) que se
quiera integrada. Esta crisis cultural, cuando
se la analiza con un poco de detenimiento,
aparece como una crisis moral o de valores
y, finalmente, como una «crisis espiritual» o
de referencia religiosa (17).

No sera extraiio, por tanto, que pueda
aparecer la beligerancia de derechas ligada
a la cuestion moral y de los valores en la

(17) D. Bell, Las contradicciones culturales
del capitalismo, pag. 38.



sociedad espanola, y que se trate de vincu-
lar a la religidn catodlica.

Cansancio del progresismo catoélico y
el giro hacia la militancia humanitaria

Las tendencias catdlicas que en el tardo-
franquismo jugaron un rol importante de
deslegitimacion religiosa de la politica y de
inicial experimentacion de un- pluralismo
catolico y democratico, hoy estan agotadas.
Han sufrido, vistas desde fuera, todo el de-
sencanto de la transicién democratica y la
enorme erosion y hasta desprestigio de la
cultura y politica socialista tras la caida del
muro de Berlin. Analizadas mas desde den-
tro, reflejan la inmadurez y la falta de cos-
tumbre de unas tendencias cristianas para
manejar la nueva situacién pluralista y de-
mocratica. La pérdida de relevancia social,
medida desde los espacios de encuentro,
reunion, expresion —que en el tardofran-
quismo buscaban el cobijo religioso—,
hasta la creciente irrelevancia de los signos,
las personas y las intervenciones de los que
las hacian expresamente desde la orilla reli-
giosa. Sin olvidar las comprensibles reac-
ciones anticlericales y antirreligiosas desde
el lado socialista, pero que en su rechazo in-
discriminado y no distincién de corrientes
no s6lo no han apoyado a los catdlicos pro-
gresistas, sino que les han minado el terreno
tanto dentro como fuera de la Iglesia. Hoy
este conjunto de fendmenos da como resul-
tado la existencia de una fuerte corriente
«pro evangelio social» entre muchos agen-
tes pastorales de la Iglesia, los cuales sin
embargo en la practica han quedado desilu-
sionados por la politica socialista y, en ge-
neral, por la politica misma.

Existen varios esfuerzos y comunidades
con una clara preocupacion por profundizar
la denominada «dimensidén politica de la fe
cristiana» con una firme orientacion critica
y progresista pero, a mi juicio, estamos asis-
tiendo a un giro en la militancia social y po-
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La sensibilidad neomistica
traslada el problema estructural
de la sociedad a la interioridad
espiritual y juega a favor
del «statu quo».

litica del cristianismo progresista. La expli-
cacion de fondo vendra dada por el cambio
de circunstancias que envuelven a la poli-
tica y al cambio cultural y que afecta, sobre
todo, a la joven generacion.

El giro efectuado en la sensibilidad del
cristianismo progresista viene bien ejempli-
ficado por la proliferacion de ONGs, de ins-
tituciones religiosas catélicas que colaboran
en tareas asistenciales a marginados (droga-
dictos, sidosos, gitanos, inmigrantes) y de
cooperacion con el Sur o Tercer Mundo,
ademas de con algunas asociaciones de de-
fensa de los Derechos Humanos, como Am-
nistia Internacional, o0 movimientos ecologi-
cos, pacifistas, etcétera. El nimero y
efectivos es ciertamente llamativo.

i Qué ha sucedido? Se ha pasado de la
militancia politica a la militancia humani-
taria. jTraducen y expresan una decepcion
frente a la tendencia hacia lo abstracto de
la politica, a las promesas que se juzgan
incumplidas, a la irrelevancia de la mili-
tancia politica? Es posible. La inclinacion
hacia las organizaciones humanitarias in-
dica en todo caso, un giro en la senstbili-
dad y los valores: se quiere y valora la so-
lidaridad concreta, no la ideologia; se
renuncia a los principios demasiado gene-
rales para enfrentarse a las situaciones con-
cretas. Una especie de contaminacion del
pragmatismo politico llevado hacia lo hu-
manitario; una afinidad con modos no con-
vencionales de la politica, tipo nuevos mo-
vimientos, méis que con la politica
habitual; la necesidad de crear solidarida-



No es extrano que se suela
citar a Japon como representante
ejemplar de la conjuncion
de modernidad ultradesarrollada
y sacralidad dispersa.

des concretas en un mundo que se percibe
abstracto y anénimo; la respuesta a las exi-
gencias de la moral individual, mds que a
las justificaciones estructurales; la sensibi-
lidad por la situacion de la naturaleza, de
los pueblos y razas del Sur, por la igualdad
de los sexos; el interés por las cuestiones
de la identidad personal, de desarrollo per-
sonal y de cambio de formas de interaccién
(18). Indica el predominio de la urgencia
de la accién y del sentimiento de pertenen-
cia a la comunidad humana y aiin césmica.
De fondo, late una universalidad nueva que
lleva consigo la utopia de la igualdad de
s€Xo0s, razas y culturas. Una ruptura o cam-
bio social que se centra mds en el estilo o
gramatica de la vida que en las estructuras.

Lo realmente llamativo y peligroso de
este giro hacia la militancia humanitaria es
la carencia o pérdida de conciencia de las
mediaciones estructurales, es decir, del te-
rreno propio de la politica parlamentaria y
de partidos. Una sensibilidad de este cariz
puede ser afin a la politica no convencio-
nal de los nuevos movimientos sociales —
algo ya indicado en las encuestas— pero
puede también conducir hacia un rechazo
de la politica (cldsica) como tal. El peligro
€s mayor en las generaciones jévenes poco
1deologizadas —incluso con rechazo por
dicha ideologizacién— y carentes del im-

(18) Aparece una sensibilidad mds cercana a
los nuevos movimientos sociales que a los parti-
dos de 1zquierda. Ver E. Laraiia, J. Gusfield, Los
nuevos movimientos sociales. De la ideologia a
la identidad, CIS, Madrid, 1994, p4g. 6 ss.
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pulso utépico que representd la teologia de
la liberacion.

Desde estas consideraciones, es bueno
darse cuenta que el discurso oficial de la
Iglesia, ejemplificado en la doctrina conci-
liar de la Gaudium et Spes, es realmente
progresista. Recoge la necesidad del com-
promiso politico de los cristianos expre-
sado bajo el concepto de «caridad politica»
en un clima de pluralismo de opciones. Su
ideal seria la conjuncidn de la solidaridad
concreta con el compromiso politico. Algo
no lejano a los planteamientos de los parti-
dos politicos de izquierda, que quisieran
conjuntar la militancia o presencia con-
creta, cercana a la realidad, con la referen-
cia ideolégica del partido. Un proyecto que
facilitaria la vinculacién entre movimien-
tos sociales y partidos, pero que no acaba
de encontrar sus realizadores.

La protesta «mistica»
y el reencantamiento politeista
de adecuacion al sistema

En una sociedad donde practicamente un
tercio de la poblacién se declara indife-
rente (al menos frente a la religi6n institu-
cionalizada cristiana) y un 50% de los j6-
venes no frecuenta la Iglesia, es necesario
atender a un tipo de sensibilidad religiosa
que, s1 todavia no estd analizado estadisti-
camente, comienza a tener presencia y re-
levancia secial (19). Nos estamos refi-
riendo a lo que hemos llamado la
sensibilidad neoesotérica o neomistica
(Nueva Era) y las manifestaciones limina-
res de sacralizacién secular o reencanta-
miento del mundo.

(19) En Francia, las encuestas sitian alrededor
de un 18% de la poblacién en este tipo de sensi-
bilidad. Ver F. Champion, «Religieux flottant,
éclecticisme et syncrétismes», en: J. Delumeau
(ed.) Le fait Religieux, Fayard, Paris 1993,
pag. 750.



Lo mas caracteristico de la sensibilidad
neoesotérica 0 neomistica es una reaccion
de malestar frente a lo que pudiéramos lla-
mar los elementos estructurales de la mo-
dernidad. La denuncia del desastre ecolé-
gico llevado hasta la sacralizacion de Gaia
(la Madre Tierra) en la deep ecology; el re-
chazo del funcionalismo mecanicista pre-
sente en la tecnociencia que se vuelve ha-
cia el dltimo paradigma cientifico y una
concepcion mas organicista, unitario-glo-
bal de la realidad toda; la alergia a las
grandes organizaciones e ideologias estruc-
turadas y a las burocracias que se hace cul-
tivo de las comunidades emocionales y de
las vinculaciones libres y flexibles.

(Cudl es su alternativa? Pasa por un
cambio de conciencia. La revolucién pro-
puesta se centra no en el cambio de estruc-
turas, sino en el cambio interior. Rechazan
los pretendidos cambios externos dictados
desde la cipula de una organizacidn. La al-
ternativa entrevista seria una especie de re-
volucion mediante la transformacion de las
conciencias: la conquista desde abajo, de
conciencia a conciencia, el giro ante la rea-
lidad efectuado desde el individuo, sus va-
lores, su estilo de vida, etcétera. ;Un idea-
lismo escapista que lo dnico que haré sera
ofrecer elementos de compensacion inte-
rior a las contradicciones de esta sociedad?
Mucho nos tememos que las funciones po-
liticas predominantes de este tipo de reli-
giosidad no vayan mds alld de cierto con-
tento interior. La satisfaccion de la huida
Interna —que ya conoce el cristianismo
privatista burgués— y que es incapaz de
ofrecer ni siquiera resistencia a la l6gica
del sistema.

Es una religién aparentemente sin fun-
ciones politicas, pero cuando se analiza
con cierto detenimiento se percata uno de
su no neutralidad: ejerce una funcion de
protesta o desazdn frente al malestar de la
sociedad del riesgo, pero termina en el
suspiro impotente o recluido en el santua-
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Estamos ante un proceso
de reencantamiento que discurre
por las tendencias neoesotéricas
y la aparicion de sacralizaciones
seculares ligadas a rituales sociales.

rio de la conciencia. Una critica de la ra-
cionalidad de la modernidad industrial y
funcionalista que s6lo encuentra la alter-
nativa de la utopia contra-apocaliptica, la
reclusion monastica o cierto arcaismo ar-
tesano naturalista de vida. Traslada el pro-
blema estructural de la sociedad moderna
avanzada, del riesgo, a la interioridad es-
piritual o a formas bucédlico rurales de
vida. Las funciones ideolégicas, encubri-
doras de la realidad, que Marx adscribia a
la religion convienen a este tipo de reli-
giosidad. En el fondo, juega a favor del
statu quo.

Las funciones compensatorias de la ver-
si0n de la sacralidad o reencantamiento
secular son todavia mds visibles. Reac-
ciona frente a un mundo funcionalizado
hasta el extremo y roto en fragmentos en
sus referentes de sentido. Pero en vez de
buscar la salida por una sacralizacidn
fuerte o de gran transcendencia, o por la
via del rechazo frontal a esta sociedad,
busca la compensaciéon de las pequeiias
transcendencias en la profundizacién de
los pequefios gestos, los pequeiios signos,
los pequefios atisbos de belleza, placer,
amistad, gozo, espectdculo. Una degusta-
cion de tono minimo y politeista muy
acorde con unos tiempos y una realidad ca-
rente de sentido y troceada hasta el ex-
tremo. Otras veces camina por la compul-
si0n comunitaria en una sociedad del
anonimato, tratando de buscar en el sen-
tido de la efervescencia social y la fusién
con el grupo de seguidores, fans de algo,
la compensacion saludable a la falta de



unidad de los referentes de sentido de esta
sociedad. Una denuncia latente de una ca-
rencia de nuestra sociedad, pero una pobre
y hasta peligrosa inmersion en la masa. De
aqui pueden salir, incluso, en el limite, los
adeptos de movimientos nacionalistas fun-
damentalistas o de ideologia fascista.

Nos hallamos ante la sacralizacién ade-
cuada al statu quo vigente. No es extrafio
que se suela citar al Japén como represen-
tante ejemplar de este tipo de conjuncién
entre modernidad ultradesarrollada y sacra-
lidad dispersa.

Supone una fuerte despolitizacién y
desideologizacién. Funciona via mass me-
dia. Basta suministrar al ser humano de
esta sociedad la racién de fitbol, gimna-
si0, de musica o de excitacién grupal,
acompanada del recitado y exaltacidén via
medios de comunicacién de masas, colo-
reada con algunas gotas de esoterismo y
misterio, para que estos individuos vivan
entretenidos, ocupados en la charla con
los amigos, compensados de sus rutinarias
funciones en las sociedades urbanas ané-
nimas de nuestras urbes. Las sacralizacio-
nes urbanas introducen relaciones, puntos
de referencia en el mundo de la homoge-
neizacion funcional y del abstractismo so-
cial, crean islotes en el mundo de la sole-
dad moderna. Solidaridades limitadas,
referencias tenues, centelleo de comunién
humana, aceptacién, en suma, de la frag-
mentacion de nuestro mundo y su sin sen-
tido, compensado por la multiplicacién de
pequenas sacralizaciones. No hay grandes
referentes ni unificaciones interiores,
como tampoco ideologias fuertes ni pro-
yectos de utopia social. Una poderosa
desideologizacién y despolitizacién para
el tiempo de los pequefios relatos y del
imperio del consumo.

A modo de conclusion

Asistimos a un momento de redefinicién
tanto de la politica como de la religién. No
€s extrano que avistemos incluso dentro de
las formas institucionalizadas catélicas un
movimiento de cambio y reconfiguracién
de lo religioso y de las relaciones de la re-
ligion con la politica. Tres parecen ser las
tendencias mds caracteristicas: la de la
religion proclive a la derecha con claras
manifestaciones de desprivatizacion y de
impulso a salir a la arena, publica, espe-
cialmente en cuestiones ligadas a los valo-
res de la llamada ética puritana (comporta-
miento sexual, respeto, disciplina, trabajo,
etcétera); las tendencias orientadas hacia la
izquierda que han experimentado un fuerte
desencanto, junto con un no-lugar en la so-
ciedad democritica y que estarian experi-
mentando ahora, al socaire del cambio cul-
tural y generacional, una inclinacién hacia
la politica no convencional y un interés por
lo que hemos llamado la militancia huma-
nitaria. Finalmente, estamos ante un pro-
ceso de reencantamiento que discurre por
las tendencias neoesotéricas y la aparicién
de sacralizaciones seculares ligadas a ri-
tuales sociales, mitificaciones a la moda,
etcétera, que expresan los malestares vy
contradicciones de nuestra sociedad mo-
derna, la homogeneizacién funcional junto
con la gran fragmentacién de los donado-
res de sentido. Su apelacién a la conciencia
y lo maégico, conlleva una fuerte desideolo-
gizacién y aiin despolitizacion.

Es interesante notar que tanto la religién
y sus vicisitudes internas como su relacién
con la politica, reflejan los problemas vy
contradicciones de nuestra sociedad. Como
supieron los cldsicos, la religién constituye
todavia un buen periscopio para observar la
sociedad moderna.

%
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FEMINISMO Y DERECHA

Maria Dolores RENAU

No sé si la izquierda va a ser capaz algun dia de asumir
el feminismo plenamente, como algo propio, definitorio
de su identidad. En cambio si sé que la derecha va a lu-
char activamente contra él porque teme, con razon, el
potencial transformador del movimiento feminista. Tal
vez reconoce en €l la fuerza del mismo «ideal de igual-
dad» que ha sido y es el motor de las grandes transfor-
maciones sociales en los dos altimos siglos. Un ideal que
ha constituido a lo largo de la historia una de las mas ca-
racteristicas sefias de identidad de la izquierda.

Derecha e izquierda. La diferencia existe

ero antes de hablar de feminismo y derecha

tal vez haya que referirse a la tan discutida

cuestion de la validez de la division con-
ceptual y politica que separa derecha e 1zquierda.

De hecho, resulta imposible pensar en la
derecha sin contraponerla a la izquierda, por
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mucho que la derecha intente negar las dife-
rencias y tienda a hablar de necesidades
«objetivas» mas alla de cualquier ideologia.
No existe neutralidad total en los andlisis y
menos en la interpretacion de los fenome-
nos sociales ni en las soluciones propuestas.
Ademads, la negaciéon de las diferencias
suele acompadnarse del intento de negar el
valor de lo politico y realzar la engaiosa



No existe la neutralidad total en el
andalisis y menos en la interpretacion
de los fenomenos sociales ni en las
soluciones propuestas.

«neutralidad ideolégica» de lo técnico. El
fendmeno no es nuevo, mas bien al contra-
rio, se trata de una actitud camuflada du-
rante muchos anos que ahora se expresa con
descaro. Coincide ello con la desorientacién
de la izquierda, con sus dificultades para
adaptarse a situaciones econémicas y socia-
les nuevas, por la pérdida de algunos de sus
referentes politicos mas emblemaiticos y por
la erosion de los valores de referencia que
conlleva el uso del poder. Todo ello ha cre-
ado desconcierto, desconfianza y vacio. Un
vacio que el pensamiento conservador, con
gran prisa, ha llenado de declaraciones en
las que decreta el final de demasiadas cosas
y entre ellas la linea divisoria entre dere-
chas e 1zquierdas. No es un fenémeno
nuevo, repito. Confundir su destino y sus
intereses con el destino y los intereses de la
humanidad forma parte de la mds pura tra-
dicion del pensamiento conservador tal y
como sefiala Simone de Beauvoir en un li-
bro ya clasico, El pensamiento politico de
la derecha. Por suerte y desde hace un
tiempo, algunos pensadores, con un gran
sentido de pedagogia politica, nos vuelven a
recordar la existencia de unas diferencias
entre la derecha y la izquierda que siguen
siendo vilidas y definen, ademds, conceptos
y practicas que permiten identificar estas
dos posturas distintas ante la vida, ante la
evolucion de l1a sociedad y ante su formula-
cién politica.

Bobbio dedica un libro entero, Derecha e
izquierda, a recorddrnoslo. Destaco algunas
de sus palabras: «Mientras existan hombres
cuyo empeiio politico es movido por un pro-
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fundo sentido de insatisfaccion frente a las
inquidades de la sociedad contemporinea. ..
se mantendrdn vivos los ideales que han
marcado desde hace mas de un siglo todas
las 1zquterdas de la historia». «El de la dife-
rente actitud que asumen los hombres que
viven en sociedad frente al ideal de la igual-
dad que es, junto con el de la libertad y de
la paz, uno de los fines dltimos que se pro-
ponen alcanzar y por los cuales estdn dis-
puestos a luchar».

Aqui vamos a reflexionar, sobre todo,
acerca del «ideal de igualdad» que en su
formulacién concreta encierra una gran
complejidad (1). A pesar de ello, el valor
otorgado a este ideal es el rasgo que m4s
netamente diferencia derecha e izquierda.
Mientras la izquierda ha hecho de este ideal
el eje de su pensamiento y de su accién po-
litica, la derecha lo ha negado, a veces
abiertamente, a veces de forma encubierta y
otras de forma claramente violenta.

El avance de la igualdad a lo largo de los
ultimos doscientos afios ha sido, por un
lado, espectacular. Y por otro, ha estado
plagado de retrocesos y catdstrofes. Tanto
Bobbio (2) como Hirschman (3) nos sefialan
los enormes sacrificios que cada paso ade-
lante en la generalizacién de los derechos a
la igualdad ha comportado. A cada avance
le sigue una nueva resistencia por parte de
aquellos que defienden sus privilegios. Al-
gunas de estas resistencias parecen repetirse
una y otra vez a lo largo de los afios aunque
varien sus contenidos concretos. Simone de
Beauvoir, en el mencionado libro, un clé-
SICO que mantiene en varios aspectos su Vvi-
gencia, realiza una descripcién detallada y
apasionada del pensamiento conservador

(1) Amelia Valcédrcel (comp.), El concepto de
la Igualdad, Ed. Pablo Iglesias, Madrid 1994,

(2) Norberto Bobbio, El tiempo de los dere-
chos, Ed. Sistema, Madrid 199].

(3) Hirschman, Retdricas de la intransigen-
cia. Fondo de Cultura Econémica, México.



ante la «clase trabajadora» ascendente, en
tanto que protagonista del avance de la his-
toria y en las reacciones que suscita en la
derecha el partido comunista que, de
acuerdo con su criterio, representa a dicha
clase. Su anélisis destinado a desvelar resis-
tencias camufladas bajo formas aparente-
mente razonables, nos sirve todavia hoy
para identificar algunas de las caracteristi-
cas del pensamiento de derechas cuando se
enfrenta a movimientos sociales que actuan
impulsados por el ideal de igualdad. Mas
adelante veremos qué tratamiento especifico
da la derecha al feminismo.

El pensamiento politico de derechas parte
de un «idealismo» entendiendo éste como el
olvido o negacion del papel de los condicio-
namientos concretos y materiales, de las
singularidades empiricas que definen la si-
tuacion de los seres humanos. La humani-
dad asi entendida es idealmente homogénea.
Y el hombre, tnico, digno, igual. No niega
por tanto una igualdad «esencial», sino que
defiende una igualdad idealizada que sirve
para justificar todas las libertades e impedir
cualquier accién compensadora. Ante las
desigualdades existentes, innegables, ob-
vias, adopta un razonamiento que las atri-
buye a distintas causas, que no guardan re-
lacién alguna con los condicionamientos
concretos. Y para ello resulta especialmente
itil el uso de algunas categorias-clave en su
discurso: el concepto de «élite» contra-
puesto al concepto inespecifico de «masa»,
el de «<hombre» (identificado con burgués)
contrapuesto como ser individualizado al
ser an6nimo. Destaca el papel otorgado a
los «valores individuales» entre los que SO-
bresalen la inteligencia y el esfuerzo. Y a la
vez pone el acento en la «natural» distribu-
cién de dones y, por ello, de tareas, que
tiende a mantener cierto caricter «inmuta-
ble» propio de toda «naturaleza». Junto a
todo ello, las explicaciones que da la dere-
cha clésica al fendmeno de los movimientos
reivindicativos y de los avances hacia la
igualdad estdn cargadas de «psicologismo»,
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La derecha no niega una igualdad
esencial pero defiende una igualdad
idealizada que impide acciones
compensadoras.

la envidia, por ejemplo, estd en la raiz de la
reivindicaciéon de la igualdad, el resenti-
miento mueve a las conciencias individua-
les, etcétera. Todo ello se completa con una
triste concepcion del ser humano que se
mueve tan sOlo por motivos de ambicion,
rapiia, etcétera. Y la politica, como activi-
dad destinada a ordenar las voracidades co-
lectivas, responde al mas estricto concepto
maquiavélico del manejo de los asuntos co-
lectivos. Y de acuerdo con una vision uni-
versalizadora del discurso, los intereses de
la derecha son los intereses de todos.

Estos rasgos que ofrezco aqui de una
forma simplificada corresponden a un anali-
sis realizado hace ya cuarenta anos. Pero
creo que en lo esencial continian siendo va-
lidos para la derecha mads radical. Sin em-
bargo, no siempre la derecha explicita su
pensamiento mas crudo. A veces porque no
le hace falta, ya que se apoya sobre el «po-
der» (tout court). Su fuerza se centra en la
continuidad de lo que ya existe, se basa en
«conservar». Tal como lo afirmaba Jules Ro-
main, «ser de derechas es temer por todo lo
que existe» y «a menudo confundiendo su
destino con el de toda la tierra, la burguesia
empieza a profetizar negros apocalipsis
cuando ve amenazados sus privilegios».
Otras veces la derecha conservadora no ex-
plicita sus propios presupuestos porque teme
que la conciencia de los ciudadanos sobre
sus propios derechos no soporte la crudeza
de sus planteamientos ni las consecuencias
l6gicas de su ideologia sobre temas espino-
sos que afectan directamente a las personas.
Y ahi elude pronunciarse. Mientras, se de-



dica a explotar los sentimientos humanos ba-
sicos, a azuzar miedos, exaltar pertenencias,
acentuar clichés disgregadores que hallan
tanta mayor complicidad cuanto menos niti-
das son las propuestas de la izquierda solida-
ria. La extrema derecha es la gran maestra
en el manejo de los miedos. Ante esta situa-
cion la izquierda no tiene una tarea ficil. Su
destino es el de conquistar nuevos espacios
de libertad, romper moldes, profundizar en
la libertad, generalizar la igualdad, expander
la justicia. Trabaja siempre en la frontera, en
los limites de lo «instituido». Debe elaborar
discursos nuevos, elaborar praxis distintas
para modificar lo existente, abrir procesos
instituyentes, construir sobre pactos nunca
definitivamente consolidados. Y con ello,
justificar, ofrecer razones, construir un dis-
Curso «activo» que avanza a veces sobre el
vacio, que corre el riesgo de volver atris y
entroncar otra vez con lo conservador, pre-
sente en cualquier punto de la vida social,
personal y politica. Aquello que pre-existe al
discurso innovador.

Tal vez este hecho esté relacionado con
las dificultades de la izquierda para recono-
cer en el feminismo un movimiento que se
alimenta de las mismas fuentes que ella.

El feminismo y la izquierda

El feminismo se nutre de los plantea-
mientos y de las politicas de izquierda.
Cualquier propuesta, programa o gobierno
que tenga entre sus objetivos una mejor re-
distribucion de los bienes econémicos y

El feminismo ha sido considerado
por los pensadores y los actores
politicos como algo ajeno,
distinto, como algo irrelevante
para la izquierda.
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culturales, que tienda a generalizar la igual-
dad, beneficia a la mujer en la medida en
que ésta parte de una situacion de desigual-
dad y discriminacién. Cualquier modelo
que generalice prestaciones sociales tiende
a beneficiarlas a ellas que han sido siempre
ciudadanas de segunda. Los gobiernos de
1zquierdas han hecho avanzar la igualdad
entre los sexos. Lo han hecho «indirecta-
mente», de una forma general. Y también
de una forma «especifica» al buscar la
igualdad de oportunidades en los dmbitos
educativos, laborales, solidarios, etcétera,
mediante la creacién de instituciones o ser-
vicios dedicados exclusivamente a la mujer,
0 mediante las «acciones positivas». Pero
estas acciones siempre tienen un caricter de
«Anexo», de algo que se suma a lo bdsico.
Porque lo que no se ha logrado es que al
movimiento feminista y a la especificidad
de su discurso se le atribuya categoria «po-
litica», se le reconozca su lugar entre los
movimientos que marcan la dindmica colec-
tiva, y que sus valores se conviertan en
prioridades. La izquierda puede haber «am-
parado» al feminismo, pero casi nunca ha
dialogado con él, ni mucho menos lo ha in-
corporado a sus sefas de identidad.

El feminismo, tanto en su vertiente de
movimiento social profundo que empieza a
explicitarse desde la Ilustracion, como en su
vertiente de pensamiento, ha sido conside-
rado o mejor, desconsiderado, por los pen-
sadores y los actores politicos como algo
ajeno, distinto y —por lo menos hasta hace
bien poco— algo irrelevante para la iz-
quierda. Este hecho puede sorprendernos si
consideramos que el feminismo se nutre de
la misma fuerza que ha impulsado las gran-
des transformaciones en pro de la igualdad
que forman parte de los movimientos de li-
beracion de los humanos y que por ello de-
beria ocupar un lugar de honor en el pensa-
miento de izquierdas. Recordemos en este
sentido el hecho paradigmético de la lucha
por el derecho al voto femenino. Nadie
puede negar su aportacion a la universaliza-
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c10n de un derecho fundamental. Gracias a
la lucha de las propias mujeres, se logré dar
un salto cualitativo y cuantitativo basico
para la democracia, que se hizo mas justa y
representativa. Lo que se le niega al femi-
nismo, al reducir sus avances a una estricta
cuestién que atafie sélo a las mujeres, (aun-
que esas constituyan la mitad de la humani-
dad), lo que ocurre cuando se le atribuye un
caracter anecdético que en nada cambia el
curso de la historia, es que se le niega su ca-
racter de «generalidad», su caracter «hu-
mano», su caracter «politico». Al igual que
lo ha hecho histéricamente el pensamiento
conservador que confunde sus intereses con
los intereses universales, que identifica lo
humano con la burguesia, la izquierda
tiende a seguir pensando lo «humano»
como «masculino». Inconscientemente lo
humano se identifica con lo que piensan,
generan o afecta a los varones. En este sen-
tido parece que la izquierda sigue pensando
con algunas categorias de derechas.

.Por qué ha ocurrido eso? ;Por qué los
hacedores de pensamiento y de practica po-
litica de 1zquierdas han tenido auténticas
dificultades para considerar al feminismo
como un movimiento emancipador y otor-
garle por ello un valor de progreso en tanto
que forma bdsica de lucha por el ideal de la
1gualdad? ;Por qué el feminismo entendido
como movimiento 0 como construccion te-
orica ha seguido una via paralela, a veces,
enfrentada al pensamiento politico de iz-
quierdas, entendido éste como la formula-
cién de una opcién emancipadora e iguali-
taria?

Algunas pensadoras se han preguntado
con acierto sobre esos porqués y han reali-
zado en los dltimos afios licidos analisis
sobre la identificacién entre poder politico
y patriarcado (4). Otras han abierto una 1m-
portante reflexion historica sobre los com-

(4) Celia Amorés, «Poder politico y patriar-
cado», en El concepto de igualdad, op. cit.
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ponentes de nuestra cultura desde una 6p-
tica antropolégica y han analizado una or-
ganizacion social, la nuestra, fundada en un
inico modelo familiar desigual en su pro-
pia estructura y en unas formas de produc-
c1on que segregan las actividades segun el
sexo. Constatan que a pesar de los avances
legislativos estas realidades siguen divi-
diendo a los ciudadanos en distintas catego-
rias segun el sexo. En estos altimos afos se
estd reconstruyendo la historia de las muje-
res para rescatarlas del olvido y del silencio
de las ciencias historicas. Se ha abierto una
nueva perspectiva que abarca, en estos mo-
mentos, tanto a las ciencias como a las ar-
tes y la literatura. La perspectiva de «gé-
nero» que aplicada a diversas disciplinas
permite cierta reinterpretacion de la reali-
dad; se esta convirtiendo en un analizador
que cuestiona muchos de los «pre-supues-
tos» sobre los que se basa nuestra cultura.
Tal vez todo ello permita ir iluminando fe-
nomenos tan arraigados como incomprensi-
bles, tanto el abandono en que la izquierda
ha tenido al feminismo, como el de las acti-
tudes y reacciones conservadoras que, en lo
que atane a la mujer, laten en el pensa-
miento de la izquierda. Actitudes, formas
de pensar, lenguajes que no aparecen en las
declaraciones oficiales ni en los programas,
pero que si se manifiestan claramente en la
comunicacién informal, en las manifesta-
ciones de la vida diaria, en los olvidos y
ausencias, en las formas de entender y ma-
nejar el poder, en la ridiculizacion facil, en
el uso y abuso de la mujer como moneda de
cambio para la transaccién politica entre
poderes masculinos.

La izquierda ha amparado
al feminismo pero casi nunca
ha dialogado con él, ni mucho

menos lo ha incorporado
a sus senas de identidad.




No se ha logrado que al movimiento
feminista y a la especifidad de su
discurso se le atribuya categoria
politica y que sus valores se
conviertan en prioridades.

Tampoco es éste un fendmeno nuevo.
So6lo hay que leer con detenimiento lo que
Ortega y Gasset escribe sobre Ideas y Cre-
encias (5). Sin entrar a analizar el contenido
de las mismas, el filé6sofo distingue clara-
mente entre dos tipos de ideas: unas son las
que se tienen como resultado de la propia
vida, que operan ya en nuestro fondo antes
de empezar a pensar en algo y que él llama
«creencias». En ellas se estd, subyacen a lo
que se da por descontado, y no se formulan,
sOlo se alude a ellas, son la base de la pro-
pia vida. Otras son las ideas que el hombre
«construye», a las que llega tras una tarea
de razonamiento y que existen tan sélo en la
medida en que son «pensadas». Ortega se-
nala la contraposicién que existe entre pen-
sar en una cosa y contar con ella. Ortega se-
nala la contraposicion que existe entre
pensar en una cosa y contar con ella. Sirva
esta referencia para ejemplificar, aunque sea
en parte, el porqué de la larga marginacion
de las mujeres de la vida social. Desde la
Optica que aqui nos ocupa, sirve para apro-
ximarnos al porqué de una tal contradic-
cion, de una tal negacién del papel liberador
del feminismo por parte de la izquierda.
Todo apunta a la existencia de algo profun-
damente arraigado, algo estructural en nues-
tro mundo, que funciona con la fuerza y la
ceguera de lo inconsciente colectivo y que
condiciona tanto a la derecha como a la iz-
quierda. Solo la voluntad explicita de ex-
traer, de identificar, de reconocer estos ras-
gos culturales comunes, la voluntad de

(3) José Ortega y Gasset, /deas y Creencias,
Ed. Espasa Calpe.
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pensarlos, tomarlos en consideracién y dar-
les la palabra, puede evitar las inercias pro-
pias de unas ideas tan arraigadas como fuer-
tes. Y eso solo puede y debe hacerlo la
izquierda que tiene detrds una larga expe-
riencia en abrir espacios nuevos y reconsi-
derar pre-supuestos tan antiguos y variados
como la propia historia.

Y debe hacerlo porque la nuestra es una
sociedad integrada en la que todos sus
miembros parecen respirar un parecido aire
cultural dentro del que se producen corrien-
tes de intercomunicacion profundas. Sélo la
accion voluntaria, explicita, la accién y el
pensamiento liberador la hacen avanzar y
evolucionar de tal manera que lo «dado» en
una generacion corresponde, a veces, a lo
«pensado» o querido explicitamente en la
anterior. Asi ocurre actualmente con nuestra
«democracia». Para las nuevas generaciones
es algo que se da por hecho, es algo con lo
que se cuenta, es una creencia en la que es-
tan. Para los que lucharon por ella, la demo-
cracia era una «idea» en el sentido orte-
guiano de la palabra. Tuvieron que construir
sus intereses y actuar abiertamente para lo-
grarla. Es fundamental por lo tanto visuali-
zar los propios condicionamientos sociales,
observar las creencias profundas, tomarlas
en cuenta. Tal vez asi la izquierda pueda
iniciar un nuevo proceso que le permita
identificar los puntos comunes que el femi-
nismo mantiene con los presupuestos libera-
dores que han constituido sus sefias de iden-
tidad.

Mantener al feminismo al margen del
pensamiento politico de izquierdas tiene
consecuencias. El no reconocimiento, la no
aceptacion profunda de los presupuestos fe-
ministas debilita a la propia izquierda que
orilla un potencial renovador que le perte-
nece, que puede fecundar su pensamiento y
animar su accion. Por otra parte debilita al
feminismo, que puede verse abocado a se-
guir en la marginalidad, a elaborar en solita-
rio un pensamiento aislado, de tipo reivindi-
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cativo y fragmentario que todavia hoy
muestra gran dificultad para trabajar desde
una perspectiva generalizadora. No es
bueno para la sociedad porque permite que,
en lo que ataiie a la mujer, siga perviviendo
el pensamiento de derechas y que esté a sus
anchas aun dentro de las formaciones de iz-
quierda, que manifiestan extranas afinida-
des conservadoras a través de lo que se da
por «descontado», de aquello opaco a la
propia vista. Con todo ello y sin quererlo la
1zquierda contribuye, o por lo menos no im-
pide, la perturbacién de los mensajes con-
servadores en lo que ataiie a la mujer, y a
todo lo que ella sustenta y representa en la
vida social, a todos aquellos aspectos de la
vida colectiva que giran alrededor de las ac-
tividades de las mujeres y que se expresan
prioritariamente en la vida cotidiana (fami-
1a,*infancia, horarios, barrios) y son el ob-
jeto de las politicas «micro».

La derecha y el feminismo

Ahi esta el pensamiento politico de la de-
recha, tal y como lo hemos descrito en la
primera parte de este trabajo. Ante el
avance del feminismo tan contundente en
los paises occidentales desde los anos se-
senta, la derecha se ha expresado de diver-
sas maneras.

En primer lugar, al negar la existencia de
la desigualdad por razones reales y optar
por la no interferencia del Estado en la re-
distribucion de la riqueza, ha prolongado y
agravado las situaciones de desigualdad alli
donde ha gobernado en el mds puro estilo
neo-liberal. La situacion de las mujeres ha
seguido siendo de supeditacion. Y el pensa-
miento feminista, marginal y ridiculizado.
Pero también es cierto que en algunos pai-
ses y gracias a muchos anos de aplicacion
de politicas socialdemocratas se han lo-
grado cotas de igualdad impensables hace
cuarenta anos, antes de que el mal llamado
«Estado de bienestar» garantizara prestacio-
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nes basicas para todos y terminara con el
desigual acceso a la educacion, a la sanidad
y a la atencion social de las mujeres. La ge-
neralizacion de los derechos, sobre todo de
aquellos llamados de la tercera generacion,
los derechos sociales, ha permitido consoli-
dar unos minimos que no parecen cuestio-
nables desde el punto de vista legal. En es-
tos casos, los argumentos de la derecha ante
el feminismo presentan caracteres sutiles e
indirectos, o no se explicitan. Se visten de
defensa a ultranza de los valores de un
unico modelo de familia, de la exaltacion
esencialista y mistica de la diferencia, de
psicologismos basados en la «naturaleza»
femenina, o en la bien escasa voluntad indi-
vidual de la mujer para acceder a determi-
nadas tareas.

Pero esta derecha «civilizada» muestra
abiertamente su verdadero rostro cuando se
trata de poner en marcha medidas concretas
que permitan seguir avanzando en el ca-
mino de la igualdad. Y vuelve a aparecer el
pensamiento conservador mds puro. Porque
ignorando los condicionamientos sociales y
basindose en una «igualdad» ideal y esen-
cial, no ven motivos para apoyar medidas
activas que permitan tratar de forma com-
pensatoria aquello que estd en situacion de
inferioridad. Y con esta légica suprimen,
cuando gobiernan, servicios y prestaciones
dirigidos a la mujer, abandonan las politicas
activas, retiran ayudas a colectivos especifi-
cos. Stguen justificando las diferencias. a
menudo innegables, entre la posicién social
y economica de hombres y mujeres me-
diante la teoria del mérito individual. Ejem-

El no reconocimiento,
la no aceptacion profunda
de los presupuestos feministas
debilita a la propia izquierda, que
asi orilla un potencial renovador.




plifican la posibilidad de acceder a todos los
puestos, a todac las actividades, cuando la
mujer esta «preparada» para ello, cuando
«vale». Un andlisis pormenorizado de las
condiciones sociales y econémicas de las
que «valen» o «estdn preparadas» pone de
manifiesto el peso real de los condiciona-
mientos en la formacién, las posibilidades
economicas y culturales, la dedicacidn, et-
cétera, elementos indispensables para acce-
der a determinados puestos y que les son
negados a una gran mayoria de mujeres. Un
elemento tan real y operante como la dispo-
nibilidad y el uso del tiempo da la medida
exacta de la diferencia entre hombre y mu-
jer. Junto a ello los programas politicos de
las formaciones de derecha suelen abogar,
ante la evidente desigualdad, por reconocer
el papel del ama de casa, valorar infinita-
mente su sujecion al servicio de la familia,
y propiciar una politica natalista.

Todo ello evidentemente destinado a
mantener la division del trabajo y consoli-
dar un modelo de familia que conlleva la
desigualdad en su mismo seno. Y ahf sus ra-
zones entroncan con el pensamiento conser-
vador mds cldsico y general; o bien justifi-
can la desigualdad o niegan la desigualdad
real en funcién de una igualdad abstracta,
ideal. Al negar la necesidad de intervenir —
en nombre de la libertad y la igualdad—
para compensar desigualdades, estd ac-
tuando como un antifemenismo difuso.

Hay mds, sin embargo. Existe de forma
latente en nuestras sociedades y abierta-
mente en algunos paises un tipo de pensa-

El feminismo se nutre de la misma
fuerza que ha impulsado las grandes
transformaciones en pro de la
igualdad y que son parte de los
movimientos de liberacion.
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miento de derechas mucho mas beligerante
y peligroso que los descritos hasta aqui, un
antifeminismo «salvaje», que puede llegar a
manifestarse abierta y violentamente en
contra de los procesos de libertad y de
igualdad de la mujer. Los recientes asesina-
tos en Argelina, de estudiantes, de mujeres
que hacen uso de sus derechos como perso-
nas, son ejemplos estremecedores del nexo
que existe entre los fundamentalismos, la
sujecion de la mujer y la violencia. Todo
fundamentalismo quiere fijar las identida-
des en modelos que se apoyan sobre la ex-
plotacion de la mujer, la division del trabajo
y un modelo de familia desigual. Se funda
el integrismo sobre razones étnicas, de su-
premacia racial —como ocurrié con el na-
zismo—, o sobre principios religiosos,
como el fundamentalismo 1slamico, la mu-
jer resulta ser una pieza bdsica en el pro-
ceso de inmovilizacion, de detencion de los
cambios sociales, de lucha contra la moder-
nidad. Sujetarla a ella es garantizar una
forma de organizacion social que debe man-
tenerse ajustada a unos principios inméviles
porque la liberacion de la mujer cuestiona
siempre las formas pre-existentes de organi-
zacion social, dado el papel nuclear que
juega ella en toda forma de vida social. La
discriminacion de la mujer responde a una
cuestion estructural. El integrismo en todas
sus formas se ceba stempre en ella por esta
misma razon. Es éste un antifeminismo mi-
litante.

En nuestras latitudes los mensajes funda-
mentalistas nos llegan de manos de la cii-
pula de la Iglesia catélica que abiertamente
sitia la «esencia» de la mujer en aquellas
funciones mas directamente relacionadas
con la procreacion y la familia, y quiere in-
movilizarla en ellas. A la vez que proclama
la dignidad y libertad de la mujer, sitda la
esencia de esta dignidad en un dnico papel
que le impide el ejercicio de la libertad.
Niega cualquier posibilidad de realizacién
de los afectos y de la sexualidad que no es-
tén directa o ineluctablemente destinados a



la procreacion, dentro de una familia que es
para toda la vida y que exalta el sacrificio
de la mujer. Niega el derecho de la mujer a
planificar embarazos y el de la pareja a con-
trolar la natalidad. Por mucho que exalte
luego, que mitifique lo femenino como algo
sublime, niega toda la posibilidad «real» de
emancipacion e igualdad de oportunidades.
Existe un enorme miedo a la libertad de la
mujer, en definitiva. Pero el mensaje que
expresa la cipula catélica es integrista no
solo por su contenido sino por estar dirigido
no soélo a los catélicos sino a todos los ciu-
dadanos. Y por invadir, en nombre de la re-
ligion, ambitos propios del poder civil,
como el ambito legislativo, en el que se per-
mite cuestionar leyes democrdticamente vo-
tadas. Es integrista porque no respeta los es-
pacios de la laicidad como caracteristica de
un Estado moderno.

Ante los retos que se avecinan, estas dos
formas de entender la igualdad y de buscar
medios para avanzar van a seguir expresan-
dose de forma mds o menos abierta. Ha em-
pezado a ocurrir ya. Ante la situacién de
paro, la escasez de puestos de trabajo, —y
€ste es tan sélo un ejemplo—, algunas vo-
ces piden ya el regreso de las mujeres al ho-

gar y lo proclaman recordando los males
que acarrea el trabajo de la mujer, el aban-
dono de los hijos, los divorcios, etcétera.
Esta es una propuesta que puede llegar a
tentar, en momentos de apuro, incluso a la
propia izquierda, que debe tener claro que
la lucha por el ideal de la igualdad es una de
sus senas de 1dentidad también en el mundo
del trabajo. Pero creo que cualquier intento
en este sentido encontrard y debe encontrar
fuertes resistencias. En primer lugar las de
las propias mujeres a las que la misma iz-
quierda ha facilitado una mejor educacién y
tambien en los colectivos mas ldicidos de la
propia 1zquierda.,

Para que eso sea asi y no resulte facil re-
gresar a las posturas conservadoras, hay que
otorgar al feminismo un alto valor politico,
extraer su potencial liberador, sentarlo a la
mesa del pensamiento y la reflexion, dejarle
€structurar estrategias de avance social.
Obligarle a decir como debe ser la politica.
En definitiva, la izquierda debe asumir el
feminismo como algo propio. De otra ma-
nera el pensamiento conservador, apoyan-
dose en la flaqueza de la izquierda y en sus
valores cuestionados, va a seguir su avance
imparable. Toda la sociedad pierde con ello.

:
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EL REGRESO DE LA IZQUIERDA

EN EUROPA

CENTRO-ORIENTAL

Carla TONINI

La derrota sufrida en las elecciones del mes de mayo de
1994 por el Forum Democratico, el partido que dirigio el
proceso de reforma en Hungria, y la vuelta del Partido
Socialista, ex comunista, a la direccion del pais, confir-
man una tendencia existente en toda Europa centro-

oriental.

ituania es el primer pais que ha cam-
Lbiadu de rumbo, con la victoria del

Partido Democridtico del Trabajo de
Algirdas Brazauskas en las elecciones de
1992, seguida por Polonia, donde los ex co-
munistas y sus aliados del Partido Campe-
sino han conquistado la mayoria absoluta en
el Parlamento en las elecciones de septiem-

bre de 1993. La popularidad de la que go-

Leviatan 59
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zan los partidos de la antigua izquierda en
los paises del Este europeo se ve confir-
mada por los sondeos preelectorales de la
Republica Eslovaca, donde el Partido de la
Izquierda Democratica roba simpatizantes
al nacionalista Meciar.

En Rusia, la atencidn de los observadores
se¢ ha centrado en el espectacular resultado



Las victimas mas ilustres de la
nueva ley electoral polaca han
sido los partidos catolicos, incluido
el nacido en apoyo a la candidatura
de Walesa en 1990.

obtenido por el nacionalista Zirinovski,
pero en realidad son las fuerzas del antiguo
régimen, los comunistas y los agrarios, los
auténticos vencedores de las elecciones del
mes de diciembre de 1993. En la Duma, la
coalicion de izquierdas es la que en este
momento impone la desaceleracion de las
reformas impulsadas por los colaboradores
del presidente Yeltsin.

Una reflexion sobre el voto en Europa
centro-oriental, en los paises que han se-
guido el proceso de salida del comunismo,
puede resultar ttil para comprender las ra-
zones del giro que se ha producido tan
sélo cuatro aiios después de la caida de los
regimenes comunistas, asi como para tra-
zar las lineas del futuro desarrollo de las
reformas en los terrenos econémico y po-
litico.

El triunfo de las izquierdas en Polonia

En las elecciones polacas de septiembre
de 1993, los partidos mds votados fueron
la Alianza de la Izquierda Democratica
(SID) y el Partido Campesino (PSL), here-
deros del Partido Comunista y de la Union
Campesina, aliados de gobierno en el régi-
men anterior. Los dos partidos, con el
20,41% vy el 15,4% de los votos, respecti-
vamente, duplicando las preferencias res-
pecto a las anteriores consultas del otono
1991, aventajaron en muchos puntos a los
partidos del gobierno saliente, dirigido por
Hanna Suchocka, de la Unién Demo-
cratica.
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Al éxito de la antigua 1zquierda se sumo
el de la nueva, representada por la Union del
Trabajo (UP), la pequefia formacion surgida
de Solidaridad, que del 2% en las anteriores
elecciones paso al 7,28% en las ultimas.

Los grandes derrotados han sido los parti-
dos impulsores de las reformas econdémicas
y politicas formados a partir de la disgrega-
cion de Solidaridad: la Union Democritica
(UD), el partido simbolo del cambio, pasan
del 12 al 10.59%, mientras los liberales
(KLD), los grandes defensores del libre
mercado, con el 3,99%, la Unién de Centro
(PC), con el 4,42%, la Alianza Campesina,
con el 2,37%, y Solidaridad, con el 4,9%,
reducen a la mitad los porcentajes de votos
obtenidos en 1991.

Para todos estos partidos, a excepcion de
la Union Democratica, el descenso de los
votos ha supuesto la exclusion del Parla-
mento. En efecto, las disposiciones de la
nueva ley electoral, que introdujo una cuota
minima del 5% para los partidos y del 8%
para las coaliciones, llevaron al Parlamento
a solo seis partidos. Ademas de los tres par-
tidos de la 1zquierda y de la Unién Demo-
cratica, superaron el minimo solamente la
Confederacion para una Polonia Indepen-
diente (KPN), el primer partido nacido en la
clandestinidad a finales de los afios setenta,
y el Bloque Apartidista para las Reformas
(BBWR), la nueva formacién nacida poco
antes de las elecciones por iniciativa del
presidente Walesa, que obtuvieron, respecti-
vamente, el 5,77 y el 5,44% de los votos.

Las victimas mas ilustres de la ley electo-
ral han sido los partidos catélicos, tanto la
Coalicién Patria (Ojczyzna), formada por la
Union Cristiana Nacional (ZCHN) y por la
Convencion Polaca (KP), a su vez una agru-
pacion de tres partidos democristianos, que
obtuvo el 6,37%, como la Unién de Centro,
el partido nacido en apoyo a la candidatura

de Walesa en las elecciones presidenciales
de 1990.



La primera gran novedad de las eleccio-
nes de septiembre de 1993 es la inversion
de la respuesta surgida de las primeras elec-
ctones semi libres de junio de 1989. En esa
ocasion Solidaridad obtuvo una victoria sor-
prendente, mientras que los partidos comu-
nistas, el Partido Campesino y el Partido
Democratico, aliados de gobierno en el ré-
gimen anterior, no lograron obtener la ma-
yoria que les habian garantizado los acuer-
dos firmados por el gobierno Jaruzelski y
por la oposicion de Solidaridad en abril del
mismo ano. Los resultados de esas eleccio-
nes dieron lugar al primer gobierno no co-
munista dirigido por el catolico Tadeusz
Mazowiecki y abrieron el camino de las re-
formas necesarias para la construccion de
un nuevo sistema politico y economico.

También las elecciones de 1991 confir-
maron la fuerza de los partidos surgidos de
Solidaridad. No obstante las crecientes ten-
siones en el seno de las fuerzas post-Soli-
daridad y de su incapacidad de construir
coaliciones estables, la pertenencia al mo-
vimiento anticomunista de los anos
ochenta habia constituido el factor comin
legitimador del ejercicio del poder. Du-
rante cuatro anos los partidos herederos de
Solidaridad se sucedieron en el gobierno
del pais, y en la primavera de 1992 forma-
ron una amplia coalicion decidida a prose-

guir con las reformas emprendidas en
1989.

Con todo, y a pesar de los esfuerzos reali-
zados para consolidar el marco politico y a
la aprobacion de determinadas leyes funda-
mentales para la reforma del Estado y de la
economia, el gobierno del Primer Ministro
Hanna Suchocka no logré el apoyo del Par-
lamento, disuelto con bastante antelacion en
mayo de 1993. Las elecciones de septiem-
bre han supuesto el regreso de los partidos
herederos del antiguo régimen, los ex co-
munistas y los Campesinos, conllevando la
exclusion de la mayor parte de los partidos
post-Solidaridad del Parlamento y empe-

Ministerio de Cultura 2011

39

Las elecciones de 1993 supusieron
en Polonia el regreso de los
herederos del antiguo régimen

y la exclusion de los partidos
post-Solidaridad.

zando una nueva fase en las vicisitudes de
la Polonia post-comunista.

LLa segunda novedad de estas elecciones
radica en la ausencia del Parlamento polaco
de los partidos catdlicos, tanto de la Alianza
Patria, que en torno al fundamentalista
ZCHN habia intentado agrupar a algunos
movimtentos catdlicos moderados y habia
recibido el apoyo tacito del episcopado po-
laco, como de la Unién de Centro, que mu-
chos consideraban el nicleo de un futuro
partido democristiano.

Asli pues, la muy catélica Polonia ha ele-
gido un Parlamento de mayoria laica en el
que luchan unidos la izquierda y la derecha
nacionalista, representada por la Confedera-
cion por una Polonia Independiente, contra
las 1njerencias de la Iglesia en la vida pi-
blica. Ademds, los ex comunistas y la
Unién del Trabajo se han erigido en impul-
sores de la revision de la ley que limita el
derecho al aborto, aprobada a principios de
1993 en medio de intensas polémicas.

En el centro del arco parlamentario estd
situada la Unién Democritica, el partido
que agrupa a los catdlicos y a los laicos y
que sostiene posturas muy distintas sobre
temas relacionados con la presencia de la
Iglesia en la sociedad, y el BBWR de Wa-
lesa, que, aunque se define como partido
cristiano-liberal, ha preferido omitir los pro-
blemas relacionados con la Iglesia catdlica
en Polonia. La defensa de los valores cris-
tianos queda, por tanto, confiada al Partido
Campesino, el ex aliado de los comunistas



que, tras la derrota de los partidos catélicos
en las elecciones, pretende recuperar su pa-
pel historico de garante de las conquistas de
la Iglesia en el terreno civil.

L.a revancha de los ex-comunistas
en Hungria

El triunfo del partido socialista, ex comu-
nista, en Hungria, es ain mas espectacular
que el de la Alianza de la Izquierda Demo-
cratica, la cual ha podido conquistar la ma-
yoria en el Parlamento gracias a la unién
con el Partido Campesino. En la segunda
vuelta electoral, realizada el 29 de mayo de
1994, el Partido Socialista Hingaro (MSZP)
casi duplico las preferencias respecto a la
primera vuelta del 8 de mayo, obteniendo el
53% de los votos, equivalentes a 208 del to-
tal de 386 escanos del Parlamento.

Paralelamente al triunfo de los socialistas
de Gyula Horn, ex ministro de Exteriores en
el ultimo gobierno comunista, se ha produ-
cido la derrota del Forum Democratico
(MDF), el primer partido en las elecciones

del 1990, con el 24,71 %.

No obstante el gradual avance de las re-
formas econémicas y el intento de conser-
var un caracter moderado de centro, el Fo-
rum Democrético ha pagado duramente la
gestion del cambio en Hungria y con el ac-
tual 9% ha pasado al tercer lugar, precedido
incluso por la Alianza de los Demdcratas
Libres (SZDSZ), que logré el 18% de los
votos.

No obstante el avance de las
reformas economicas, en Hungria
el Forum Democrdtico ha pagado
duramente la gestion del cambio.
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La respuesta de las urnas ha castigado a
los aliados de gobierno del Forum, el Par-
tido Demdocrata Cristiano Popular (FKGP) y
el Partido Independiente de los Pequefios
Propietarios (FKGP), que pasaron, respecti-
vamente, del 6,45% vy del 11,73% de 1990
al 5 y al 7% en las altimas, pero también a
la Alianza de los Jovenes Demdcratas (FI-
DESZ), el partido de oposicién que hasta
hace pocos meses se consideraba el candi-
dato que venceria en las elecciones.

Los Jovenes Democratas obtuvieron toda-
via menos votos en la segunda vuelta y con
su 5% obtuvieron un resultado muy alejado
del 30% que le atribuian los sondeos a prin-
cipios de 1993. El suspenso de los J6venes
Demdcratas es un sintoma de la voluntad de
los electores de castigar, junto al partido del
Gobierno, a todos los partidos que de al-
guna manera compartian su politica.

En los dltimos afos, la Alianza de los J§-
venes Democratas habia renunciado a su fé-
rrea oposicion al gobierno y, tras imponer
un giro conservador al partido, habia co-
menzado una nueva aproximacion al Forum
Democratico, con el que compartiera con
anterioridad una campana de tonos intensa-
mente anticomunistas. Un serio golpe a la
popularidad de los Jovenes Demdcratas fue
fruto del reciente descubrimiento de su im-
plicacion en un escandalo econémico rela-
cionado con la venta de bienes inmuebles
propiedad del Estado, con la complicidad
del Forum Democratico.

La respuesta de las urnas no ha eximido a
los partidos aliados del gobierno del Forum,
los Pequefios Propietarios y los Cristiano
Populares.

Sus pretensiones de distanciarse de la po-
litica del Primer Ministro Josef Antall —el
Partido de los Pequefios Propietarios aban-
doné el Gobierno en 1992, aunque dejé que
una parte de sus diputados lo apoyasen—,
no ha convencido a los electores, que si-



guen 1dentificandolos con la politica anti-
popular de la coalicion en el poder. El
dnico partido que ha escapado a las iras de
los electores es la Alianza de los Democra-
tas Libres, que, a pesar de la pérdida de
mas de tres puntos en porcentaje, conserva
el puesto de segundo partido en el Parla-
mento.

Los Democratas Libres han visto pre-
miada su politica de progresivo acerca-
miento al Partido Socialista, con el que en
los dltimos tiempos han luchado en defensa
de los derechos civiles y en nombre de los
valores de la socialdemocracia.

Hungria acudi6 a votar con una compleja
ley electoral, aprobada en octubre de 1989,
en virtud de la cual 176 de los 386 escanos
deben asignarse en votaciOn uninominal en
dos vueltas, 152 sobre una base regional
con calculo proporcional y cuota minima
del 4% de los votos, y 58 reservados a una
lista nacional basdndose en el resto de vo-
{0Ss.

El sistema electoral ha hecho posible la
eliminacién de las fuerzas politicas mas pe-
quefias y la entrada en el Parlamento de solo
se1s partidos, los mismos que estaban pre-
sentes en la legislatura anterior, los ex co-
munistas, los Demodcratas Libres, el Forum,
los Pequefios Propietarios, los Democristia-
nos y los Jovenes Demdocratas.

Con todo, en la pasada legislatura la ley
electoral hingara demostré que no es sufi-
ciente para eliminar el fenémeno de la frag-
mentacion politica. En poco tiempo surgie-
ron disensiones internas en distintos
partidos con la renuncia de diputados a los
grupos parlamentarios a los que estaban
adscritos, con el paso de diputados a otros
grupos o con la creaciéon de otros nuevos.
En la vispera de las elecciones de mayo, en
el Parlamento huangaro habia diecisiete par-
tidos, solamente dos menos que los que en-
traron en liza en las elecciones de 1990.
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En efecto, casi todos los partidos sufren
conflictos que los debilitan, que minan la
estabilidad politica del pais y que hacen su-
mamente fragiles las coaliciones de go-
bierno. En el Forum Democratico han sur-
gido dos corrientes, la librecambista del
desaparecido Primer Ministro Antall y la
nacional-populista de Istvan Csurka, que es
ahora partidario de la intervencion del Es-
tado en la economia, contrario a la entrada
de capitales extranjeros en el pais y a la pre-
sencia de elementos extrafios a la nacion en
los cargos del Estado.

Durante los meses de enfrentamientos
que precedieron a la expulsion del grupo
nacional-populista del Forum, Csurka y sus
seguidores protagonizaron una continua
campana de acusaciones contra el Presi-
dente del Forum y Primer Ministro Antall.
reprochdandole que fuera bien demasiado li-
beral, bien demasiado procomunista, y com-
batieron la mayor parte de las propuestas de
tey presentadas por el Gobierno. Al mismo
tiempo, un conflicto similar al que estallara
en el seno del Forum Democratico se produ-
cia en el partido de los Jovenes Demdcratas,
divididos entre los partidarios de una linea
mas conservadora en economia, preludio de
una aproximacion al Forum, y los impulso-
res de una alianza con los liberaldemocratas
y, a traveés de éstos, con los ex comunistas.

En contraste con los partidos herederos
de la oposicion al pasado régimen, el par-
tido socialista, ex comunista, ha conser-

vado, en los dltimos afos, un perfil homo-
geéneo y unitario.

Al contrario de otros, el partido
socialsita hingaro, ex-comunista,
ha conservado un perfil
homogéneo y unitario.




Las reformas dirigidas a facilitar
el transito a una economia de
mercado provocaron el rechazo
de amplias capas sociales.

Nacido en 1989 de la disolucién del Par-
tido Socialista Obrero, el MSZP ha logrado
captar, como la Alianza de la [zquierda en
Polonia, las demandas de los nostilgicos, de
los trabajadores desilusionados por las re-
formas y de la nueva clase empresarial,
adoptando un lenguaje tranquilizador ante
todo el mundo y prometiendo en las campa-
nas electorales tanto el mantenimiento del
Estado social como la continuacion de las
privatizaciones y la adhesion al mercado eu-
ropeo.

Sin embargo, muchos opinan que el par-
tido socialista, forzado por la aplastante vic-
toria electoral a formar un gobierno mono-
color, no estd en condiciones de satisfacer
las expectativas creadas en los dltimos
tiempos. Para los que piensan asi, los socia-
listas pretenden formar gobierno con los
Demdcratas Libres, con los que afirman que
pueden llegar a un entendimiento en mu-
chos puntos.

En la primera conferencia de prensa pos-
terior a su victoria, Gyula Horn no dejé du-
das sobre la diferencia entre promesas elec-
torales y dura realidad, y anticip6 un
periodo de lagrimas y de sangre para los
hungaros que le dieron su voto.

Las razones del voto

Después de las elecciones polacas de
1993, los partidos excluidos del Parlamento
dirigieron fuertes criticas a la ley electoral,
considerada responsable de la transforma-
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c16n del éxito de la izquierda en una victo-
ria aplastante. Gracias a la mayoria obte-
nida, en efecto, el partido ex comunista y el
Partido Campesino, que obtuvieron el 36%
de los votos, disponen de 303 escafios sobre
460 en la Camara y de 76 sobre 100 en el
Senado. Por primera vez en la historia de la
Polonia ex comunista, una coaliciéon de dos
partidos goza de mayoria absoluta en el Par-
lamento. La presencia en el Parlamento de
la Union del Trabajo, que ha asegurado su
apoyo a un gobierno formado por la Alianza
de la Izquierda y por el Partido Campesino,
refuerza todavia mas a las izquierdas que
ocupan las tres cuartas partes del Parla-
mento.

En Hungria, el €xito de los socialistas se
debe en parte a la campana electoral reali-
zada por los partidos del centro derecha
bajo el emblema del anticomunismo y de su
plena abjuracion del régimen anterior, pre-
sentado por los medios de comunicacién
como una secuencia ininterrumpida de ho-
rrores y de destrucciones. Ni las disposicio-
nes de la ley, ni la existencia de un aparato
de partido, que los ex comunistas y los par-
tidos aliados heredaron casi intacto del anti-
guo régimen, bastan, con todo, para explicar
la derrota de los partidos herederos de la
oposicion y con ellos del proyecto de trans-
formacion del Estado y de la economia de la
que se hicieron portavoces tras la victoria
en las primeras elecciones libres de 1989-
90.

Fortalecidos por aquel éxito electoral, los
gobiernos post-comunistas de Tadeusz Ma-
zowiecki en Polonia y de Josef Antall en
Hungria, decidieron efectuar una serie de
reformas cuyo objetivo recaia sobre la esta-
bilizacion de la economia, el desmantela-
miento del sistema de planificacion y el
transito a la economia de mercado.

La fase de estabilizacion comprendia re-
cortes en los gastos de presupuesto, la abo-
lic16n de los subsidios a las empresas estata-
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les de los sectores industrial y agrario, la re-
duccion de la mano de obra excedente. Pa-
ralelamente, la liberalizacion de los precios
y la abolicion de las restricciones a las im-
portaciones abririan el camino a la econo-
mia de mercado y sentarian las bases para el
traspaso de la propiedad estatal a manos pri-
vadas.

Los resultados positivos obtenidos gra-
cias a la introduccién de las medidas de
austeridad, como la merma de la inflacion,
la convertibilidad interna de la moneda, la
reaparicion de mercancias en las tiendas y
la formacion de una sélida economia de
mercado, no han evitado sin embargo el au-
mento de la protesta por parte de los secto-
res de la sociedad forzados a pagar, en tér-
minos de disminucion del nivel de vida y de
desocupacion, el transito hacia el capita-
lismo.

Los motivos de la protesta son multiples
y no pueden ser achacados so6lo a los sacri-
ficios que los ciudadanos del Este se ven
obligados a afrontar en el primer periodo de
la transicion. En realidad, la introduccion de
las reformas ha conllevado la destruccion de
la red de intereses que se habian constituido
en los afos anteriores en torno a la econo-
mia socializada, gracias sobre todo a las
disfunciones que han caracterizado el desa-
rrollo y que han abierto espacios crecientes
a la economia sumergida.

A partir de los afios setenta es cuando la
«segunda economia» se convierte en la
fuente de ingresos seguros para gran parte
de los polacos y de los hungaros que ofre-
cen servicios, valiéndose de los materiales y
de los conocimientos adquiridos en el
puesto de trabajo estatal, o que distribuyen
bienes sustraidos a la economia principal.
La economia sumergida permite unos ingre-
sos afladidos superiores a los que ofrece el
primer trabajo, y se traduce a menudo en di-
visas. La caida de la economia estatal cons-
tituye una amenaza principalmente para los
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grupos sociales que en la fase final del régi-
men conquistaron amplios privilegios en la
gestion y en el control de las empresas esta-
tales.

Cercanos ya los pactos con la oposicion
que darian principio a la transicion econo-
mica, los gobiernos comunistas introdujeron
algunas leyes que permitirian a la vieja
clase politica transformarse en la nueva
clase empresarial. Asi, a finales de los anos
ochenta se concedio a los managers de la
industria la posibilidad de crear un sector
privado en el seno de la economia estatal, a
través de la constitucion de sociedades pri-
vadas hacia las cuales podian dirigir las ac-
tividades de la empresa o vender parte de la
misma a inversores de fuera.

En Polonia y en Hungria el poder de los
directores de empresa estaba contrarrestado
por las prerrogativas de control que las le-
yes de los anos ochenta atribuyeron a los
consejos obreros. El poder decisorio que los
organos de autogestion poseen en casi todas
las decisiones que atanen a la empresa, in-
cluida la de la probable venta, fuerza a los
directores de las fabricas a hacer concesio-
nes salariales a los obreros o a implicarlos
en el proceso de gestién privada de la
misma. El giro dado a las reformas tras el
triunfo en las primeras elecciones del 1989-
90, constituia un intento de invertir la 16gica
impuesta por la privatizacion «espontdanea»
y de volver a encauzar el proceso para po-
nerlo bajo el control de las autoridades cen-
trales. Pero la respuesta de managers y de
obreros al recorte de los subsidios estatales

Los potenciales actores del cambio
economico se convirtieron
en defensores del papel del Estado
en la economia.




a las empresas y al bloqueo de los salarios
fue el intento de retrasar todo lo posible las
privatizaciones, negandose a pagar los 1m-
puestos del Estado, subiendo los precios de
los articulos producidos, vendiendo parte de
las empresas y aumentando los salarios.

Al final, el frente antirreforma se vio am-
pliado cuando los gobiernos post-comunis-
tas tomaron la decision de reglamentar el
funcionamiento del sector privado no esta-
tal, que se multiplicaba gracias a la falta de
reglas y a la conquistada libertad de mer-
cado. El intento de someter a control y a
gravamenes las miles de pequefias empre-
sas, tropezo con la inmediata oposicidon de
los nuevos empresarios y, en muchos casos,
éstos se vieron impulsados a retomar el ca-
mino de la economia sumergida.

Asi pues, en vez de liberar las energias
ocultas, la introduccién de las reformas con-
virtio a los potenciales actores del cambio
econdmico en defensores del papel del Es-
tado en la economia y en la esfera publica.
El proyecto de transformacién impulsado
por la nueva clase dirigente y apoyado por
los expertos occidentales, demostraba que
habia pasado por alto la herencia psicol6-
gica y material dejada por el régimen ante-
rior.

La exigencia de una profunda transforma-
cion de la economia en un sentido capita-
lista no estaba tampoco en la tradicion de
las oposiciones polaca y hidngara. Durante
las crisis que periédicamente sacudian al ré-
gimen comunista, la oposicidon reivindicaba

La promesa de los partidos
ex-comunistas de reintroducir la
tutela del Estado en la economia sin
duda aumento su numero de votos.

mas bien la devolucién a los trabajadores,
organizados en la autogestion, del control
de la propiedad de la que los habia privado
una clase de burdcratas corruptos. Las in-
vestigaciones, realizadas en varias ocasio-
nes en los anos ochenta, sobre la actitud de
la sociedad frente a las reformas econOmi-
cas, demostraron desconfianza hacia el ca-
pitalismo, entendido como abolicién del pa-
pel del Estado en la economia.

LLa defensa de los intereses amenazados
por las reformas ha sido la razén principal
del triunfo electoral de las izquierdas ex co-
munistas, representantes tradicionales de la
presencia del Estado en la economia. La
promesa de la reintroduccion de la tutela del
Estado, tanto en la industria como en el
campo, ha constituido sin duda el criterio
fundamental a la hora de votar por partidos
de perfiles y de programas idénticos.

Un ejemplo evidente lo brinda el caso de
los dos partidos campesinos en Polonia, el
PSL, ex aliado de los comunistas, y la
Alianza Campesina, heredera de Solidari-
dad. El primero, tras el congreso de refun-
dacion y el cambio del nombre, reanudé la
politica aneja al movimiento en el periodo
de entreguerras, a saber, la de proteccio-
nismo en el terreno econémico y la de de-
fensa de los valores cristianos, aproximan-
dose asi a las posiciones del partido nacido
de Solidaridad. Los dos han formado parte
de los gobiernos post-comunistas, los dos
los abandonaron en protesta contra la deei-
sion de eliminar la red de proteccién de los
productos agricolas. Con todo, la identifica-
cion de la Altanza Campesina con la ten-
dencia pro-reforma, ha hecho que los elec-
tores prefieran al PSL, ex aliado de los
comunistas y garante tradicional del status
quo en el campo.

La primacia otorgada a los temas econd-
micos y sociales en la campaiia electoral,
explica en parte la derrota de los partidos
catolicos polacos, que centraron su batalla



electoral en los grandes temas de la 1denti-
dad nacional y religiosa y relegaron los te-
mas relacionados con la economia. La op-
cion de recalcar la llamada a la defensa de
la nacion y de la religion los llevo a dejar en
un segundo plano el debate y el enfrenta-
miento sobre el naciente sistema y a rebajar
las diferencias concernientes al programa
econdmico, que sin embargo existian. La
Union de Centro y los partidos democristia-
nos apoyan la economia de mercado, mien-
tras que la Unién Cristiana Nacional y los
grupos de la derecha se declaran a tavor del
mantenimiento del sector estatal en la eco-
nomia. De tal modo, una parte de las fuer-
zas moderadas y pro-mercado. los demo-
cristianos y el partido conservador, ha
optado por formar una alianza electoral con
los cristianos nacionales, sumdndose a la
gran campaifa por la descomunizacion, la
depuracion de los miembros del partido co-
munista, de los agentes secretos y de sus co-
laboradores en la administracion estatal.

Sin embargo, el factor nacional y el reh-
gioso han tenido escasa influencia entre un
electorado que en muchos casos ha prefe-
rido votar por los partidos que, aunque ads-
critos a los valores cristianos, presentaban
un programa bien definido, como la Union
Democritica y el BBWR de Walesa, o que
ha optado por no votar. La escasa participa-
cion en las urnas (solo acudié a votar el
50%) es una senal de que, en un pais en el
que todavia hoy el 90% de los ciudadanos
se declara creyente, gran parte del electo-
rado catolico no ha hallado su representa-
cion politica propia.

Al aumento de las incertidumbres del
elector catdlico ha contribuido la posicion
adoptada por el episcopado durante la cam-
pana electoral. Las directivas de la jerarquia
catolica manifestaban la preocupacion por
un posible regreso de las izquierdas al po-
der, pero al mismo tiempo contenian fuertes
criticas contra el capitalismo y la ideologia
del consumismo, principales responsables,
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En Polonia, la transicion
democratica pacifica y pactada
impidio la abjuracion
del pasado comunista.

segun ellos. de la erosion de los valores ca-
tolicos tradicionales.

En términos mas generales, el voto de
septiembre ha revelado la presencia de fuer-
tes elementos de protesta frente a la cre-
ciente injerencia de la lglesia catolica en la
vida publica del pais.

Basandose en la tradicion de Polonia y en
el enorme apoyo que la sociedad le tributara
en los anos pasados, la jerarquia catolica
considerd natural la reconquista, tras la ca-
ida del comunismo, de los privilegios de los
que habia distrutado antes de la Segunda
Guerra Mundial y que, tras aios de contlic-
tos, el propio régimen comunista le habia
concedido. Una ley de 1989 reconocia a la
Iglesia el estatus juridico y abria el camino
a amphias concesiones en los terrenos eco-
nomico y civil, que iban de la devolucion de
los bienes confiscados en la posguerra a

exenciones fiscales y al acceso a los medios
de comunicacion.

En las intenciones de la Iglesia polaca, la
restitucion del poder econémico perdido no
era mas que el primer paso para volver a de-
sempenar un papel central en la formacion
de las bases éticas del nuevo sistema.

Convencida de la importancia de su mi-
sion, la Iglesia protagonizd, y vencid, algu-
nas importantes batallas en el terreno civil,
como las relativas a la introduccion de la
ensenanza de la religion catélica en los co-
legios, la limitacion del derecho al aborto,
la aceptacion de los valores cristianos como



El pasado comunista se presenta
ahora como un periodo de
conquistas sociales y materiales que
hay que defender a toda costa.

base de la ordenacion del nuevo Estado y
como reglas generales que los medios de
comunicacion han de respetar.

Sin embargo, este transito a la esfera del
poder ha sido acogido negativamente por la
sociedad, que ha considerado el nuevo pa-
pel de la Iglesia como una traiciéon de los
1deales de justicia e igualdad que aquélla
defendid durante el comunismo. Para los di-
sidentes de formacién laica, que en los aifios
anteriores habian llegado a un pacto con la
Iglesia sobre la base de la adhesion comun a
dichos valores, la Iglesia del post-comu-
nismo infringia las reglas de la separacion
del poder civil y el religioso, considerada
una premisa fundamental para la construc-
cion de un orden democratico.

Asi pues, el debate relativo a la relacion
Estado-Iglesia ha ido cobrando una impor-
tancia creciente en la Polonia post-comus-
nista y ha contribuido a la polarizacion del
escenario politico, causando las primeras di-
visiones en el seno del movimiento catélico,
entre aquellos que aceptan incondicional-
mente las actuaciones de la Iglesia y aque-
llos que preferirian una Iglesia menos impli-
cada en la politica. Justamente sobre la
cuestion de las relaciones Estado-Iglesia se
han producido las primeras escisiones en los
partidos de 1nspiracion cristiana: de la Unidn
Democratica ha salido la fraccion de los
conservadores, favorable a una politica de
mas claro apoyo a la Iglesia, mientras que de
la Uni6on de Centro, considerada el nicleo de
un futuro partido democristiano, se han ale-
jado los grupos de inspiracion nacional.
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Las recientes elecciones polacas y hin-
garas marcan un giro fundamental en la
historia de la Europa centro-oriental post-
comunista. El triunfo de las izquierdas
simboliza la ruptura de las lineas de de-
marcacion que las primeras elecciones de
1989-90 trazaron entre los partidos herede-
ros del antiguo régimen y los que se ads-
cribian a los movimientos de oposicién y a
los valores que éstos representaban: demo-
cracia frente a socialismo, libre mercado
frente a economia centralizada, pertenencia
a Europa frente a dependencia del ex blo-
que soviético.

Al mismo tiempo, el regreso de las iz-
quierdas al poder es expresion de una nueva
separacion, la que ve de un lado a los defen-
sores de los derechos creados por el sistema
anterior y, del otro, la de aquellos que tratan
de acabar con estos derechos para crear
Otros nuevos.

Este cambio es el resultado de las refor-
mas que han repercutido sobre las catego-
rias sociales, pero también tiene causas que
se retrotraen a la naturaleza misma de la
transicion producida sobre una base con-
tractual. El acuerdo firmado entre el go-
bierno comunista y la oposicidon permitié el
transito no violento a la democracia, pero al
tiempo comportd la renuncia a realizar una
ruptura radical con el pasado.

La «paz civil» propuesta por los nuevos
equipos, basada en la construccion de un
sistema politico y econémico en el cual
los ciudadanos, prescindiendo de su impli-
cacion en el antiguo régimen, eran llama-
dos a cooperar, se ha convertido en la ab-
solucion de las culpas de aquellos que
llevaron al pais a la bancarrota econdémica
y que en la nueva realidad podian mante-
ner los privilegios que habian adquirido
con anterioridad.

Gracias a ello, los partidos del antiguo ré-
gimen han mantenido intacto el aparato or-



ganizativo y el patrimonio acumulado, y
han evitado la abjuracion del pasado, que
ahora se presenta como un periodo de con-
quistas sociales y materiales.

Por el contrario, las élites nacidas de la
oposicion estan ahora inmersas en una lucha
politica que se combate mayormente en el
terreno personal, sostienen la necesidad de
continuar las reformas sin tener en cuenta la
protesta social y, en definitiva, se han con-
vertido en las principales responsables del
fracaso del transito a la democracia y al bie-
nestar de marca occidental.

El escenario post-electoral polaco

La consolidacion del escenario politico
era uno de los objetivos que el dltimo go-
bierno de Solidaridad se proponia alcanzar,
al aprobar, en la primavera de 1993, la
nueva ley electoral.

Las reglas introducidas por la ley, cuota
minima de votos para la entrada en el Parla-
mento de partidos y coaliciones, debia ser-
vir para reducir la fragmentacion del Parla-
mento y alentar a las fuerzas politicas a
construir alianzas ante las elecciones. Al
mismo tiempo, el premio de la mayoria,
asignado a los partidos que accedian al Par-
lamento, y la distribuciéon de determinado
nimero de escafios de una lista nacional,
para cuya inscripcion era necesario rebasar
el 7% de las preferencias a nivel local, re-
forzarian a los partidos vencedores en las
elecciones y permitirian la formacion de go-
biernos estables.

Por lo que respecta a la fragmentacion
del Parlamento y a la estabilidad del esce-
nario politico, la ley electoral ha logrado
resultados positivos: después de las elec-
ciones, los partidos parlamentarios han pa-
sado de veintinueve a seis, mientras que
los partidos favorecidos en las elecciones
han conquistado una mayoria tal que per-
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El conflicto entre los partidos
pro-reforma de Mazowiecki
y Walesa favorece a los partidos
ex-comunistas y campesinos.

mite la formacion de un gobierno dura-
dero. Por otra parte, la cuota minima ha
fracasado en su objetivo de empujar a las
fuerzas politicas a formar alianzas electo-
rales, como en el caso de los partidos cato-
licos del centro y de la derecha, muchos
de los cuales han preferido presentarse se-
parados a las elecciones. Ya en tase post-
electoral. la esperada cristalizacion poli-
tica sigue sin producirse, dado que las
antiguas divisiones entre una derecha ca-
tolica nacionalista y contraria a las retor-
mas y un centro moderado persisten toda-
via.

Asi, ha resultado fallido el proyecto de
los partidos del Gobierno, que introdujeron
las nuevas reglas dando por sentado el man-
tenimiento de las relaciones de fuerza que
se habian instaurado en el Parlamento en los
anos del post-comunismo, y por ende ia
confirmacion del papel central de las fuer-
zas politicas herederas de Solidaridad y la
posibilidad de racionalizar el sistema de las
coaliciones a través de la cooptacion de
aquella parte de la oposicion que hubiese
apoyado las reformas.

El resultado, en cambio, ha sido la re-
duccién en el Parlamento de las fuerzas
pro-reforma, ahora representadas por la
Union Democrética y por el BBWR, cuyos
lideres, Mazowiecki y Walesa, antiguos
aliados en el sindicato y acérrimos enemi-
gos tras su disolucién, se combatieron con
aspereza en la campaia de las presidencia-

les, abriendo un conflicto que parece inso-
luble.



LLa mayoria absoluta de la que disponen los
ex comunistas y el Partido Campesino parece
que ha mermado los poderes que la Pequena
Constitucion concede al Presidente de la Re-
siblica en la fase de la formacién del Go-
vierno. En efecto, la carta transitoria, apro-
hada en septiembre de 1992, concede al
oresidente plena libertad en el nombramiento
del Primer Ministro, que puede ser elegido
incluso al margen del sistema parlamentario,
y al que encarga la formacion del Gobierno.

Sin embargo, la dltima palabra en la for-
macion de un nuevo gobierno la tiene el
Parlamento, que puede expresar su descon-
fianza al gobierno del presidente y en el
plazo de una semana nombrar un Primer
Ministro de su eleccion. La libertad del pre-
sidente presuponia, pues, un apoyo en el
Parlamento que la victoria de las izquierdas
y la mayoria que detentan las mismas ha
anulado, obligando al jefe de Estado a acep-
tar al candidato elegido por aquéllas y a
conformarse con imponer el nombramiento
de algunos ministros —Interior, Defensa,
Exteriores—, que es prerrogativa que le
concede la Constitucion.

La posicion de Walesa se ha visto todavia
mas debilitada por la decision, anunciada
por los ex comunistas y por el Partido Cam-
pesino, de llegar a la aprobacion de una
nueva Constitucion antes del término del
mandato presidencial, a finales de 1995.
Los proyectos a examen contemplan una
notable reduccién de los poderes del presi-
dente y el afianzamiento de las prerrogati-
vas del Parlamento.

La preponderancia de los partidos
de izquierda en el Parlamento
polaco compromete el equilibrio
de la democracia.
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A todo ello hay que sumar el aislamiento
de Walesa en el escenario politico tras la
ruptura con sus aliados catdlicos, que lo
acusan de ser el principal responsable de la
victoria de las izquierdas, victoria que esti-
man resultado de la politica del llamado
«equilibrio» que el Presidente ha seguido
desde su nombramiento en noviembre de
1990.

Walesa postuld al maximo cargo del Es-
tado porque estaba convencido de que tan
sOlo un presidente de la repiiblica en condi-
ciones de actuar como arbitro supremo del
escenario politico podria garantizar la for-
macion de un sistema democratico estable,
en el cual las fuerzas politicas pudiesen ac-
tuar libremente pero en el que ninguna
fuese capaz de conquistar el monopolio del
poder.

Segin el Presidente, el primer paso que
habia que dar para el cumplimiento de di-
cho objetivo consistia en sacar a la luz los
conflictos latentes en el seno de Solidari-
dad, de cuya disgregacion nacerian los par-
tidos que en una fase inmediatamente poste-
rior se colocarian en el marco tradicional de
la izquierda, el centro y la derecha.

Una vez alcanzado el equilibrio de las
fuerzas politicas, seria tarea del jefe de
Estado su mantenimiento, minando el po-
der de los partidos demasiado fuertes y re-
forzando el de los débiles. Contra el gran
poder de las nuevas élites surgidas de So-
lidaridad, Walesa se enfrascé en una lucha
abierta y, lanzando su eslogan de «pierna
derecha, pierna izquierda», con el que se-
nalaba la necesidad de equilibrar el poder
de las fuerzas politicas, se opuso a todas
sus Iniciativas en el terreno legislativo,
debilitando las posiciones y contribuyendo

al afianzamiento de los partidos del anti-
guo régimen.

La postura conciliadora que Walesa ha
demostrado ante las fuerzas de la iz-



quierda que llegaron al poder tras las elec-
ciones es, sin embargo, solo aparente. En
efecto, su éxito electoral ha confirmado al
viejo lider de Solidaridad la necesidad de
restablecer el equilibrio de la democracia,
comprometido por la preponderancia de
las fuerzas de la 1zquierda en el Parla-
mento.

Si las esperanzas de reconstruir una
oposicion al gobierno de las 1zquierdas pa-
recen extinguidas después de su ruptura
con los partidos catélicos, al Presidente le
queda abierto el camino de aprovechar las
debilidades de la coalicion de gobierno.
Los ex comunistas y el Partido Campe-
sino, ganadores en las elecciones y aliados
en la coalicion de gobierno, estin mas vin-
culados por su comtn herencia del antiguo
régimen que por coincidencias de pro-
grama. La Alianza de la Izquierda Demo-
crdtica es una coalicion de cerca de 28 or-
ganizaciones, de las que forman parte
comunistas nostalgicos, representantes del
viejo sindicato del régimen, pero cuyo pi-
lar estd constituido por la socialdemocra-
cia polaca, a la que se han adherido mu-
chos de los llamados «comunistas
pragmaticos», que antes pertenecian a la
nomenklatura del partido y que luego se
convirtieron en empresarios y, en conse-
cuencia, en partidarios del libre mercado.
Mientras los sindicatos del antiguo régi-
men llevaban la campaia electoral con la
promesa de la reintroduccion de la tutela
del Estado, los diputados de la socialde-
mocracia apoyaban en el Parlamento la
propuesta del gobierno dirigido por la
Unién Democrdtica de realizar el plan
para la privatizaciéon masiva.

El programa de la socialdemocracia, con-
tinuacion de las reformas y contencién de
los gastos presupuestarios dentro de los li-
mites impuestos por el Fondo Monetario In-
ternacional, acercan a este partido mas a la
Unién Democratica de Mazowiecki que al
Partido Campesino, con el que ha formado
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gobierno. Este ultimo, en efecto, se propone
como el defensor de los intereses del
campo, considerados prioritarios respecto a
los de los restantes sectores de la economia,
y promete, mediante la reintroduccion de
subsidios a la agricultura y de limitaciones a
las importaciones de Occidente, el manteni-
miento de la estructura agraria heredada del
comunismo y basada en una red de propie-
dades de pequenas dimensiones. Al mismo
tiempo, la oposicion manifestada por el Par-
tido Campesino a la privatizacion y a la in-
tegracion a breve plazo en la comunidad eu-
ropea, ha recibido el apoyo de la pequena
clase empresarial que se enfrenta a la severa
politica fiscal introducida en la segunda
fase de las reformas.

El compromiso al que se ha llegado para
la formacién del Gobierno —y basado en
la asignacion del cargo de Primer Ministro
al lider del Partido Campesino y de los mi-
nisterios clave de la economia a los ex co-
munistas—, ha resuelto temporalmente las
tensiones entre los dos partidos. Ahora
bien, la amenaza a la estabilidad de la coa-
[ici6n viene de las dos almas que conviven
en su seno: por un lado, la populista que
promete un regreso al puro proteccio-
nismo; por otro, la favorable al libre mer-
cado, regido de acuerdo con las reglas dic-
tadas por los grandes businessmen de las
empresas estatales y por la pequena clase
empresarial nacional.

El debate sobre el presupuesto, que tuvo
lugar a principios de 1994, reveld los pri-
meros contrastes en el Gobierno y abrid

En Polonia y Hungria
la economia de mercado
esta solidamente constituida,
aumenta el producto social bruto
y se ha estabilizado el paro.




Los lideres de los partidos
del antiguo régimen pertenecen
a una nueva generacion
de inspiracion occidental.

nuevos espacitos de maniobra al presidente
Walesa, que, valiéndose de las prerrogativas
de veto a la legislacion parlamentaria que le
atribuye la Pequeiia Constitucion, ha apro-
vechado todas las oportunidades para en-
frentar entre si a los dos aliados de la coali-
cion y para introducir elementos de
inestabilidad en la vida politica.

Sus reiteradas amenazas de no firmar de-
terminadas leyes, como la de las obligacio-
nes de compensacion para ciertos productos
agricolas y la ley sobre el presupuesto, asi
como su negativa a nombrar al candidato
del SLD para el cargo de ministro de Eco-
nomia tras la dimision de su antecesor, han
tenido el doble efecto de paralizar la activi-
dad politica y la de hacer caer una vez mais
los indices de su popularidad en los sondeos
de opinion publica. Con todo, el Presidente
no parece demasiado preocupado por la rup-
tura del consenso. En el fondo, las propues-
tas formuladas por los ex comunistas en la
campana electoral relativas a la disminucién
de los poderes de la presidencia, no han te-
nido continuacion, y, a menos de dos afios
de las elecciones presidenciales, no ha sur-
gido ningun lider capaz de competir con él.
Asi, Walesa piensa postular una vez mas a
la presidencia y reconstruir un grupo pro-re-
forma en el Parlamento, formado por las
fuerzas favorables al mercado existentes en
los principales partidos, desde la Alianza de
la Izquierda al Partido Campesino y a la
Unién Democratica. El nuevo partido, que
en sustancia vuelve a proponer el proyecto
de Bloque en apoyo a las reformas, podria
llamarse Bloque del Equilibrio.
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El futuro de las reformas

La vuelta de las izquierdas al poder no ha
suscitado temores en las instituciones inter-
nacionales y en los bancos extranjeros im-
plicados en el proceso de transicion de las

economias soctialistas.

Por una parte, en Polonia y en Hungria la
economia de mercado estd sGlidamente
constituida, el producto social bruto esti en
constante aumento y la inflacion y la deso-
cupacion, aunque elevadas, no muestran
tendencia a aumentar. Por otra, los lideres
de los partidos del antiguo régimen, perte-
necientes a la nueva generacion de inspira-
cioén occidental y de estrechos lazos con las
finanzas internacionales, constituyen una
garantia para los inversores extranjeros.

También del sector de las privatizaciones
se esperan sorpresas, tras los radicales cam-
bios que ha experimentado en los dltimos
tres afios la politica encaminada a la trans-
formacion de la propiedad, y que dejan a
Polonia y a Hungria en situacién atrasada
respecto a la vecina Republica Checa.

En el primer trienio posterior a la caida
del comunismo, s6lo una décima parte de
las empresas estatales ha pasado a manos
privadas, mientras que otro millar ha empe-
zado el largo camino hacia la privatizacién.
El motivo de esta lentitud hay que buscarlo
sobre todo en la protesta que, a principios
de 1990, sigui6 a la decisién de los gobier-
nos polaco y hingaro de introducir una ley
que reglase el proceso de las privatizacio-
nes, dejado hasta ese momento a la inicia-
tiva del management de las empresas estata-
les.

Los proyectos de ley contemplaban la
posibilidad de emprender tres caminos para
realizar la transformacién de la propiedad:
el de la «capitalizacién», mediante la cual la
empresa es mercantilizada y, aunque perma-
nece formalmente en manos del Estado,



queda abocada a la venta directa, a través de
oferta publica de acciones populares; el de
la iquidacion por quiebra, que afecta a em-
presas consideradas no rentables, mediante
la cual una parte o toda Ia empresa se pone
en venta; y por dltimo el de la cesiéon en
arriendo o leasing a sociedades formadas
por empleados de la empresa.

Contra la primera variante se dirigio pre-
cisamente la oposicion de los directores y
los empleados de las empresas, que con la
venta a particulares perderian el poder de
gestion y de control detentados hasta ese
momento. La solucién mds ventajosa para
ambos es, en cambio, la de detener el pro-
ceso de transformacion de la propiedad en
la fase de la mercantilizacion de la empresa,
dejando a los interesados la facultad de de-
cidir el destino posterior de la misma: reha-
cerla a través de las formas mas convenien-
tes, vender partes de ella o gestionarla
privadamente, descargando sobre el Estado
una parte de los costes. La presion conjunta
de los grupos directivos y obreros ha dado
asi lugar a sucesivas modificaciones del
texto de la ley, en la que a los empleados de
la empresa se les reconoce el derecho de
veto sobre las decisiones relativas a la pri-
vatizacién. Tampoco las facilidades conce-
didas a los interesados, como la exencion de
algunos impuestos y la posibilidad de bajar
el techo fijado a los salarios en el paquete
inicial de las reformas, han valido para rom-
per la resistencia de obreros y managers a
la privatizacion de la gran industria.

En Polonia, del total de las empresas pri-
vatizadas, las cedidas a través de la venta
directa suman 200, mientras que las 600
restantes, en su mayoria de pequefas y me-
dianas dimensiones, han sido cedidas gra-
tuitamente en arriendo o bajo forma de lea-
sing a sociedades formadas por 10s
trabajadores y los directivos.

Esta tendencia pro empresas va a ser pro-
bablemente reforzada por el gobierno de las
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izquierdas, que ve en ellas la tnica via para
la contencidn de las protestas sociales.

El mayor peligro de esta opcion, aparte
del problema de la rentabilidad de las em-
presas cedidas a sociedades formadas por
obreros y managers, sigue siendo el de la
permanencia de la «privatizacion paralela»
o salvaje. Por un lado, en efecto, la resisten-
cia a privatizar empujard a los directivos a
vender parte de la empresa para hacer frente
a los costes y, en cualquier caso, dara lugar
a la desaparicion de la misma del mercado.
Por otro, la propiedad de los empleados
puede resultar a la postre una forma transi-
toria de privatizacion y, dada la escasez de
capital del que disponen las sociedades an6-
nimas de obreros y managers que han rehe-
cho las empresas, las acciones terminaran
siendo cedidas a inversores de fuera.

En Europa centro-oriental son muchos los
que consideran que la creciente productivi-
dad de las empresas privatizadas, en deter-
minados casos mas elevada que la de las
privadas, asi como la capacidad de absorber
desocupacion que estan demostrando, 1m-
pulsaran inevitablemente la continuacion
del proceso comenzado cuatro afios atrés.

La excepcion a la regla general:
la Repiiblica Checa

En el marco general de inestabilidad poli-
tica e incertidumbre econémica, el caso de

la Repiblica Checa representa una feliz ex-
cepcion.

El gobierno de izquierdas polaco
favorece a las empresas como tnica
via para la contencion de las
protestas sociales.




Tras la crisis que dio lugar a la disolucion
de Checoslovaquia y al nacimiento de dos
estados separados, el gobierno de centro-de-
recha de Vaclav Klaus retomo el curso de
las reformas empezadas en 1990.

En diciembre de 1992 el Parlamento
aprobd la nueva Constitucion, que liberd
la politica de los impedimentos juridicos
impuestos por la Constitucion estalinista,
enmendada después de 1989 y que se man-
tuvo en vigor hasta la separacion de los
dos estados, el checo y el eslovaco. En
concreto, las nuevas normas fijan clara-
mente los limites entre las prerrogativas
del Consejo de Ministros, al que se enco-
mienda el desempeinio del poder ejecutivo,
y las del Presidente de la Republica, que
tiene funciones de representacion, pero
conserva cierto grado de control sobre la
actividad legislativa del Parlamento. La
aprobacidon de la Constitucion reforzé al
gobierno de Klaus y a su Partido Civico
Democratico, el principal defensor de la
introduccion de reformas econdmicas a
breve plazo, de impulsarlas con ayuda de
capital extranjero y de una radical privati-
zacion.

El éxito de la terapia de choque a la po-
laca es incuestionable: Checoslovaquia era
el dnico pais que, a finales de 1993, podia
presumir del traspaso a manos privadas de
mas de la mitad de las grandes empresas es-
tatales. Dicho traspaso fue posible tras la
conclusion, también en tiempo récord, de la
privatizaciéon de la pequeiia y la mediana
propiedad, de tiendas, hoteles y pisos, todo

Checoslovaquia realizo
con éxito la privatizacion masiva
traspasando a particulares el 50%
de la gran industria estatal.
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lo cual era en Checoslovaquia propiedad ex-
clusiva del Estado.

Claro esta que Checoslovaquia padece
también las incertidumbres y las disfuncio-
nalidades en los terrenos econémico y poli-
tico que son inherentes a los paises de Eu-
ropa centro-oriental en fase de profundas
transtormaciones.

Tan sélo en la segunda mitad de 1993 las
senales de recuperacion interrumpieron la
tendencia negativa de la economia, debido
al descenso de la produccion y de las expor-
taciones y al fendmeno del paro.

Los contrastes en la coalicién de centro-
derecha gobernante, formada por la Uni6n
Democristiana, por la Alianza Civico-De-
mocritica y por el Partido Democristiano,
son cada vez mas frecuentes y han estado
relacionados con problemas importantes
como el ordenamiento institucional del
Estado y las modalidades de la privati-
zacion.

Con todo, los aspectos negativos de la
transicion han tenido un impacto menor en
la sociedad checa, que ha aceptado las re-
glas dictadas por el nuevo equipo en el po-
der y soporta los costes de las transforma-
ciones econdmicas sin recurrir a la protesta
social, como ocurre en las vecinas Polonia y
Hungria.

La rapidez con la que la democracia y la
economia de mercado han enraizado en
Checoslovaquia parece todavia mds parado-
Jica si pensamos en la mediocridad y en el
inmovilismo del régimen comunista checos-
lovaco, donde el sistema de planificacién
centralizado permanecio intacto hasta los
anos ochenta, frenando todo intento de
apertura a la economia privada. El Partido
Comunista se opuso a todo intento de re-
forma en su seno incluso después de la ca-
ida del muro de Berlin, y abandoné la es-
cena como consecuencia de la protesta



popular. N1 siquiera Charta 77 logré supe-
rar la desconfianza y la apatia del pueblo
checoslovaco ni ampliar su aceptacién.

Sin embargo, precisamente la rigidez del
sistema y la no implicacion de amplios es-
tratos de la sociedad en el movimiento de
oposicion al régimen han coadyuvado al
eéxito de la llamada «revolucién desde
arriba», que en los restantes paises de Eu-
ropa centro-oriental tropieza con resisten-
cias por parte de los colectivos de trabaja-
dores afectados por las medidas de
austeridad dictadas por las nuevas élites en
el poder. La protesta de los trabajadores po-
lacos y hungaros estd respaldada por la con-
ciencia de los derechos adquiridos en los
anos de la lucha contra el régimen y por la
presencia de los partidos de la vieja y la
nueva izquierda, que intervienen en defensa
de sus derechos.

En la Republica Checa, en cambio, los
partidos de centro izquierda, tanto el rena-
cido Partido Socialdemocrata y la Unidn Li-
beral y Social, formada por el Partido So-
cialista, por los Verdes y por el Partido
Agrario, como el Partido Comunista de Bo-
hemia y Moravia, heredero del Partido co-
munista checoslovaco, no han logrado man-
tener el consenso alcanzado en las
elecciones de 1992, en las que obtuvieron
un total de 95 escanos en el Parlamento.

No obstante las afinidades politicas, muy
intensas en el caso del partido comunista y
de la socialdemocracia, que habrian posibi-
litado una fuerte oposicién al Gobierno, los
partidos del centro y de la izquierda estan
ahora enzarzados en una batalla de fondo
ideoldégico y personal que ha hecho imposi-
ble su decisiva participacion en las decisio-
nes politicas y econémicas tomadas en el
Parlamento.

Las disensiones en el seno de cada par-
tido, debidas a la existencia de un ala refor-
mista, que trata de introducir cambios en la
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Distinguio a Checoslovaquia del
resto de los paises del Este la
decision de cortar radicalmente los
lazos con el pasado comunista.

estructura del partido, y de un ala conserva-
dora, opuesta al cambio, han dado lugar a la
peérdida de popularidad de los partidos de
izquierda, como demuestran los sondeos
realizados a lo largo de 1993.

Por su parte, el gobierno de Klaus ha sa-
bido combinar habilmente los criterios de
eficiencia y justicia en el terreno politico y
en el econémico.

Checoslovaquia es el primer pais del Este
que ha realizado con €xito la privatizacion
masiva, basada en la distribucién entre los
ciudadanos de bonos vilidos para la compra
de acciones de las empresas estatales en
vias de privatizacion. El programa que, en
dos fases sucesivas, ha incluido a cerca de
doce millones de checos, ha permitido el
traspaso a los particulares de mas del 50%
de la gran industria estatal. Lo que en reali-
dad distingue a Checoslovaquia del resto de
los paises de Europa centro-oriental es la
decision con la que, desde los primeros me-
ses de 1990, ha cortado los lazos con el pa-
sado comunista. Aqui la «decomunistiza-
cion», que en Polonia y en Hungria se ha
convertido en instrumento de la lucha poli-
tica por el poder, ha sido encauzada con la
aprobacion de leyes que han supuesto el
apartamiento de la vida piiblica de los res-
ponsables del régimen anterior, de los altos
funcionarios del partido comunista y de los
agentes del servicio secreto.

Las medidas «depuradoras», aunque li-
mitadas a la prohibiciéon durante cinco
anos para ejercer cargos publicos a perso-



nas que ocuparon puestos de responsabili-
dad en el pasado y a la declaracion de «ile-
gitimidad del régimen comunista», cobra-
ron un fuerte significado simbdlico para
las personas que asistieron a la condena de
los culpables y a la rehabilitacion de las
victimas.

En efecto, junto a la condena del partido
comunista, responsable de la «destruccion
de los valores de la civilizaciéon occidental»,

de la «decadencia moral y econémica del
pais» y del clima de represion, la ley de ju-
lio de 1993 sobre la «ilegitimidad del régi-
men comunista» contiene un parrafo que re-
habilita a las victimas de la represion y a
cuantos opusieron «resistencia al comu-
nismo», incluso mediante el recurso a «ac-
tos violentos contra funcionarios del Estado
y del partido».

Traduccion de César Palma
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VIVIR SIN CENTRO

Agnes HELLER

ace unos treinta anos conoci a un sefior de mediana edad, pro-

pietario de un pequefo restaurante en Campo dei Fiori, en

Roma. Después de una agradable conversacion, le pedi que me
indicase el camino mas rapido para llegar a Porta Pia. «Lo lamento.
pero no puedo ayudarla», me respondi6. «La verdad es que nunca en
mi vida he salido de Campo dei Fiori». Quince afios mds tarde, a
bordo de un Jumbo con destino a Australia, me puse a conversar con
mi vecina, una sefiora de mediana edad, sobre cuestiones politicas en-
tonces candentes. Supe que trabajaba para una empresa dedicada al
comercio internacional, que hablaba cinco lenguas y que tenia tres
apartamentos en tres lugares diferentes. Recordando la confidencia del
propietario del restaurante, le hice la pregunta obvia: «;Ddnde se
siente en casa?». Lo pens6 un poco y luego respondio: «Tal vez donde
vive mi gato».

Estas dos personas vivian, evidentemente, en mundos del todo
opuestos. Para el primero, la Tierra tenia un centro y se llamaba
Campo dei Fiori, el lugar donde habia nacido y donde pensaba mo-
rir; estaba profundamente ligado a un sitio concreto —podria de-
cirse casi de modo «monogamico»—, un sitio que lo conectaba con
una tradicién. Su vinculo se extendia del pasado remoto, el pasado
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Vivir sin centro

del Campo, a un futuro que iba mads alla del suyo, el futuro del
Campo. Para la segunda, la Tierra no tenia un centro; vivia en dife-
rentes lugares, sin ningun pathos, casi en una relacién «poligd-
mica». Para ella no tenia ninguna importancia el lugar donde se en-
contraba. M1 pregunta la sorprendié porque el concepto tan denso
de «casa» para ella no tenia, en apariencia, ningin sentido. La
prueba de ello estaba en su respuesta voluntaria o involuntariamente
ironica. En caso de que exista algo llamado casa, es obvio que nues-
tro gato vivira sin duda alli, en nuestra casa. Cuando mi interlocu-
tora dijo, trastornando los términos, «mi casa estd donde vive mij
gato», de-construyé por tanto el concepto de «casa». Su «poliga-
mia» geogrdfica simbolizaba algo inquietante (unheimlich), es de-
cir, el abandono de la tradicion tal vez mds antigua del homo sa-
piens, la que privilegia un lugar, o ciertos lugares, con respecto a
todos los demas.

El lugar privilegiado podia ser la tienda del padre, el pueblo natal,
la ciudad, el enclave étnico, el Estado nacional, el territorio en donde
estaba el lugar sagrado, y muchos otros mas. O nunca se habia aban-
donado (como mi amigo del Campo dei Fiori), o se regresaba a él,
como lo testimonian desde Ulises a Peer Gynt. Y si el lugar privile-
giado era destruido por la guerra o por una catastrofe natural, o si la
necesidad o el deseo de saber impulsaba a un grupo a abandonarlo
para siempre, la comunidad solia llevar consigo el espiritu de la anti-
gua residencia al nuevo lugar de vida, como hicieron por ejemplo los
antiguos colonos de Sicilia o los primeros colonos modernos de New
Amsterdam, Nueva Orleans, New Haven, o como siempre hicieron los
judios en toda Europa.

El «hogar» parece ser una de las pocas constantes de la condicion
humana; por ello, la sefiora de mediana edad sentada a mi lado en el
Jumbo parece una especie de monstruo desde el punto de vista cultu-
ral. Pero no es un monstruo, es s6lo una persona muy sola, un pro-
ducto ultimo (pero no e/ producto dltimo y, en gran medida, no el pro-
ducto final) de doscientos afios de historia moderna.

Siendo geograficamente «mondgamo», nuestro duefio del restau-
rante de Campo dei Fiori podia identificar el centro de su vida: un
locus, un punto geogréfico, un lugar concreto en la Tierra. Nuestra
sefiora de mediana edad del Jumbo se revel6 como una persona geo-
graficamente «poligama»; cuando le pregunté por su casa, no me in-
dicé un lugar, sino un gato, o, mejor dicho, su gato. No su marido o
su hijo —obviamente era una mujer sola—, sino su gato. ;Qué sig-
nificard poner el acento en «mi gato»? Un gato no es un perro. Un
gato no es fiel a su ama, no la acompaiia en sus viajes. Y ademas un
gato no vive en varios lugares, no es geograficamente «poligamo»,
es un elemento constitutivo de la casa. En un Jumbo, una persona
geograficamente «poligama» ha hablado de «su» gato como ele-
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mento constitutivo de su hogar. La frase: «mi casa estd donde vive Agnes Heller
mi gato» no es solo la de-construccion del concepto de «casa», sino

también la manifestacion de una profunda nostalgia: el gato tiene

una casa, la criatura de la naturaleza tiene una casa, yo no tengo una

casa; yo soy un monstruo. Pero esa senora no es un monstruo, sino

una paradoja.

La cultura del presente absoluto

Hemos llegado a la conclusion preliminar de que una persona geo-
graficamente «poligama» no puede senalar el centro de su vida en la
Tierra, porque no lo tiene. Tal vez la conclusién sea demasiado apre-
surada. Ya he recordado brevemente a aquellos grupos humanos que,
obligados o en busca tal vez de una vida mas digna, emigraron del lu-
gar donde habian nacido a paises lejanos, llevando consigo su hogar.
Podemos afirmar que nuestra sefiora de mediana edad hace algo simi-
lar, salvo que ella «emigra» constantemente, de un lugar a otro, siem-
pre avanzando y retrocediendo. Aunque haya muchos que lo hagan,
ella lo hace sola, no como miembro de una comunidad. Pero, ;qué
tipo de bagaje cultural lleva consigo? La respuesta es simple: ninguno.
No lo necesita. El tipo de cultura que comparte no es la cultura de un
lugar determinado, es la cultura de un tiempo determinado. Es la cul-
tura del presente absoluto.

Acompaiiémosla en sus continuos viajes de Singapur a Hong
Kong, a Londres, Estocolmo, New Hampshire, Tokio, Praga y ciu-
dades semejantes. Se aloja siempre en el hotel Hilton, come siem-
pre un bocadillo de atin o, si le apetece, comida china en Paris y
comida francesa en Hong Kong. Usa los mismos faxes, los mismos
teléfonos y ordenadores, ve las mismas peliculas y habla del
mismo tipo de problemas con el mismo tipo de personas. Tiene un
tipo determinado de «experiencia del hogar». Por ejemplo, sabe
dénde se encuentra el interruptor de la luz, conoce el contenido del
menl antes de leerlo, sabe interpretar los gestos y las alusiones,
comprende a los demds sin que le den mayores explicaciones. No
hay nada de misterioso en las relaciones puramente funcionales; no
son semejantes a cuartos oscuros, a tierras desconocidas o a selvas
virgenes. No nos introducen en situaciones extranas. Incluso una
universidad extranjera no es en realidad extrana. Después de dar
una clase, se pueden esperar las mismas preguntas en Singapur, To-
kio, Paris o Manchester. Pero no hay gatos domésticos en los hote-
les, en los centros comerciales ni en las universidades: éstos no son
en verdad lugares extraios pero tampoco lugares donde sentirse
COmo en casa.

Mi compaiiera de viaje no ha viajado realmente, se ha quedado
quieta. No se puede decir que se haya quedado en un sitio, porque se
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Vivir sin centro

ha desplazado de uno a otro. Se ha comportado, no obstante, como si
todos estos sitios, mas o menos remotos, fuesen hacia ella y no a la in-
versa. Lo que ha llevado consigo no ha sido una cultura particular de
un lugar particular (o de lugares particulares), sino un tiempo particu-
lar comtin a todos los lugares. Ha permanecido siempre en el presente:
ha seguido siendo ella misma en la medida en que se ha movido en
sincronia con todos los tiempos presentes, comunes a todos los sitios
visitados.

Permitanme que aclare la cuestion recurriendo al ejemplo de la uni-
versidad. Si hace veinte afios hubiésemos dado la misma clase en To-
k1o, Melbourne, Ciudad del Cabo, Paris, Delhi u Honoluld, habriamos
podido estar seguros de que en cada uno de estos lugares los estudian-
tes nos habrian hecho las mismas preguntas, o preguntas similares.
Hoy en dia, los estudiantes harian preguntas muy diferentes de las de
hace veinte afios, pero otra vez hardn las mismas preguntas, o en todo
caso similares, en cada una de esas universidades. ;Podriamos decir
acaso que los estudiantes que hicieron las preguntas hace veinte afios
vivian en un mundo diferente de aquel donde viven los estudiantes
que hacen las preguntas hoy? ;Podriamos afirmar que nuestros con-
temporaneos, a los que por simplificar llamaré «posmodernos», se
sienten en su casa en un tiempo y no en un lugar?

Tiempo y espacio

La filosofia moderna privilegia cada vez mas el tiempo frente al es-
pacio. Las grandes especulaciones sobre el espacio, con todas sus be-
llas metaforas geométricas, han dado lugar a reflexiones igualmente
articuladas sobre el tiempo. El tiempo y la temporalidad han sido pre-
sentados al sentido comiin como temas profundos y elegantes frente al
argumento prosaico de la espacialidad. El espiritu de Hegel, Marx,
Flaubert, Nietzsche, Bergson y Proust, ha dado forma a la experiencia
de los modernos.

La mutacion de la «geistige Situation der Zeit» (la situacién espi-
ritual del tiempo), tal como la presentaba Jaspers hace casi cin-
cuenta anos, pone en peligro la experiencia de lo que es familiar y
transforma nuestro mundo en un lugar inquietante (unheimlich). Di-
versos cambios se han producido en la percepcién del espacio y del
tiempo de los modernos desde que Jaspers formul6 su advertencia
sobre la amenaza totalitaria, pero todos estidn estrechamente vincu-
lados con la percepcién, que también se ha modificado, propia de
las generaciones mds recientes de «lo que constituye el hogar». To-
das estas mutaciones, empero, testimonian y vuelven manifiesta la
experiencia fundamental de la contingencia. La conciencia de la
contingencia, naturalmente, no es nueva; aparece ya con las prime-
ras formas de la organizacién social que se ha dado en llamar «mo-
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dernidad». Cuanto mas se extiende la organizacion social moderna, Agnes Heller
cuantas mas esferas culturales abarca, tanto mas general y difundida

se hace la conciencia de la contingencia. En la actualidad, no son

sOlo los individuos crecidos en la llamada «cultura occidental» los

que experimentan la contingencia de su existencia, sino también

muchos millones de individuos mds.

Al principio, la conciencia de la contingencia se afirmé en la cul-
tura europea con el furor de un terremoto. Simplificando un poco,
pueden identificarse por separado los dos grandes impactos que éste
provoco. Primero se afianzé la experiencia de la contingencia cés-
mica, que tuvo como resultado la pérdida del «hogar» metafisico o,
al menos, del caracter indiscutible de tal «hogar». La creencia segtn
la cual en nuestra vida terrena estaba presente un telos preestable-
cido entro entonces en crisis. Nuestro telos, nuestro destino es, pues,
desconocido; debemos asi encontrar a tientas nuestra meta o crear-
nos una imagen de nuestra perfeccion antes de poder comenzar a re-
alizarla. Nietzsche ha afirmado que en los tiempos modernos Dios ha
sido reemplazado por un signo de interrogacion; podria afadir que
un signo interrogativo ha reemplazado también el espacio imaginario
en el que, segin se afirmaba, nuestra vida se realizaria plenamente;
al lugar, establecido por nosotros, de nuestra perfeccion. El término
espacio, o lugar, puede estar indicando aqui el punto o el nivel de la
jerarquia social en el que la persona encuentra su propia funcién o su
propio destino. Pero puede también indicar el espacio geogrifico, es
decir, la ciudad, el pais, el territorio del propio destino final.

Los hombres modernos comienzan a experimentar su contingencia
social, asi como el signo de interrogacion que sustituye ahora a la es-
pacialidad fija (el pais, la ciudad, la clase) de sus destinos preestable-
cidos. El futuro se revela como un espacio indeterminado que, a pri-
mera vista, es un espacio inquietante, la cdmara oscura que puede
contener las riquezas de Oriente pero también un sino imprevisible. Si
se acepta el propio puesto preestablecido en la Tierra, queda determi-
nado también el rigido contexto en el que se plantearan todas las op-
ciones al individuo, sean éstas faciles o dificiles. Los modernos perci-
ben esta limitacién como una carencia de libertad: el lugar
preestablecido no es libre; s6lo el lugar establecido por ellos mismos
es libre. En este sentido, la libertad no es otra cosa que aceptar la con-
tingencia como apertura de infinitas posibilidades. La eleccion de un
lugar establecido por ellos mismos respecto a uno preestablecido ya
introduce el elemento tiempo real como una de las caracteristicas
esenciales de la experiencia de la contingencia. Podemos asir el
tiempo, el tiempo que nos llevara en su curso hacia el lugar que hemos
elegido.

Asi ha nacido la conciencia de la historicidad. En los ultimos dos-
cientos aios, las modernas formas de organizacion social se han afir-
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mado 1nfringiendo muchas lineas de resistencia y una velocidad cada
vez mayor. La primera experiencia moderna del tiempo, es decir, el
aprovechamiento del ritmo del tiempo, ha abierto las puertas a una
conciencta generalizada de la historicidad: el «Tiempo», este actor
mistico, haya sido venerado u odiado, ha ocupado el puesto central en
la trama de nuestra imaginacion.

La tension entre la experiencia espacial y la temporal del hogar al-
canzod su punto culminante en el siglo XIX. La pregunta «;Dénde he-
mos establecido nuestra casa?» surge entonces con gran fuerza. La
respuesta puede ser: mi casa es el lugar donde he nacido, yo hago todo
lo que han hecho mis padres. Esta es la ya conocida posicién de nues-
tro dueiio de restaurante del Campo dei Fiori. O bien se puede respon-
der: es mi destino personal quien establece dénde estd mi casa, sigo
mi destino en las alas del tiempo y, mientras exploto mis capacidades,
encontrar€ mi casa. Nietzsche diria: amor fati.

La novela del siglo XIX antes de Flaubert muestra la experiencia
espacial y la experiencia temporal de la casa en un equilibrio momen-
taneo, aunque no privado de tensién. En muchas novelas de Balzac,
por ejemplo, hay casi una especie de disyuntiva: quien se sumerge en
el curso del tiempo pierde su casa, y quien se mantiene ligado a la
casa, pierde el contacto con el tiempo.

. Qué nos resulta familiar?

Muchas caracteristicas de la experiencia espacial de la casa pue-
den reencontrarse en la experiencia temporal, aunque la calidad de
la experiencia llegue a modificarse. La familiaridad es el elemento
mas importante del sentimiento de sentirse en casa, pero no lo ex-
plica del todo. Ante todo, sentirse en casa no es simplemente un
sentimiento, sino una disposicién emotiva, un contexto emotivo que
explica tanto la presencia de muchos tipos de emociones, —sean és-
tos la alegria, el dolor, la nostalgia, la intimidad o el orgullo—,
como la ausencia de otros. Esta disposicion emotiva, como todas las
demas disposiciones emotivas, comprende muchos elementos cogni-
tivos y valorativos.

(Qué nos resulta familiar? Los sonidos (del fitbol, del viento,
del arroyo, del autobiis, de las peleas entre los vecinos), los colores
(del cielo, de las flores, del empapelado), las luces (de las estrellas,
de la ciudad), los olores (la ciudad que se conoce bien tiene un in-
confundible olor que le es propio), las formas (de la casa, del jar-
din, de la iglesia, de las curvas de la carretera). Estas percepciones
familiares, y otras semejantes, distinguen a un lugar de otro. Se
trata, esencialmente, de experiencias sensibles: en una experiencia
espacial de la casa, las impresiones sensibles est4n cargadas de sig-
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nificados que proceden de los elementos cognitivos y valorativos Agnes Heller
presentes en la disposicion emotiva. Este tipo de experiencia del
hogar no puede convertirse en la experiencia temporal del hogar
mismo. Por ejemplo, la Segunda Guerra Mundial pertenece al pa-
sado de mi generacion. El rumor de las bombas, el sonido de las si-
renas, el olor de casas que arden, pertenecen a nuestra comiin expe-
riencia sensible. Estas experiencias sensibles, y otras semejantes,
no tienen el color de un lugar determinado: estdn ligadas exclusiva-
mente al tiempo. Ademds, son predominantemente angustiosas o
desagradables. Hay también experiencias sensibles de tipo tempo-
ral agradables, pero no son elementales en el sentido en que lo son
las experiencias espaciales de la casa; aquellas, por lo general,
comprenden un elemento narrativo (por ejemplo, [a experiencia del
primer dia de paz).

Entre los elementos familiares, el lenguaje tiene un puesto rele-
vante. La lengua materna, la jerga del lugar, las canciones infanti-
les, los lugares comunes, los gestos, los signos, las expresiones fa-
ciales, los pequefios hdbitos. Podemos hablar sin dar informacién
bdsica; no son necesarias notas a pie de pagina, pocas palabras son
suficientes para comprender mucho. Y podemos quedarnos en silen-
cio: donde el silencio no es amenazante, podemos sin duda conside-
rarnos en casa. La familiaridad del lenguaje, en su nivel mas ele-
mental, no puede recuperarse completamente en la experiencia
temporal del hogar. Pero cuanto mas nos alejamos de la experiencia
sensible hacia la cognitiva, tanto mas posible se tornara esa recupe-
racion. Con mi compaifiera de viaje en el Jumbo hablé de las cues-
tiones politicas de ese momento. Ella, probablemente, estaba acos-
tumbrada a discutir con cualquiera cuestiones politicas de
actualidad. No son necesarias notas a pie de pagina ni lo es anadir
informacién bdsica. De manera andloga, s1 manana mencionase la
aportacion de Heidegger en cualquier universidad de la tierra, no
seria necesario proporcionar informacion fundamental. Se puede sa-
car de ello la conclusion preliminar de que la casa constituida por
cualquier discurso universal, sea éste funcional o transfuncional,
esta situada en el tiempo, no en el espacio. Nos apegamos a esa casa
dejando a nuestras espaldas todas las experiencias sensibles relati-
vas a nuestra casa en el espacio. Para evitar malentendidos, no estoy
pensando s6lo en el ideal contrafactual del discurso universal de
Habermas. sino también en todas las versiones empiricas de la co-
municacién universal. Cuando hablo de comunicacion universal en
este contexto, no atribuyo ningun valor particular (positivo o nega-
tivo) a la «universalidad». Llamo universal a toda comunicacion
que se abstrae de la experiencia sensible-espacial de la casa de los
participantes, que tiene lugar en el espacio inmune, indiferente o
abstracto de una morada particular (en un Jumbo o en un hostal, por
ejemplo), pero que tiene, no obstante, una morada temporal: el pre-
sente absoluto.
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Si esto es verdad, ;por qué he dicho que la sefiora del Jumbo es una
«paradoja» viviente, aunque no un monstruo? Mi fragmentaria exposi-
cion sugeriria otra cosa. Si afirmamos que la experiencia espacial del
tiempo ha cedido el paso a una experiencia temporal del hogar, no hay
nada de paraddjico en esta sefiora de mediana edad. Ella ha vivido en
un «no-lugar» y en un «todo-lugar» abstracto y, en rigor, también sus
experiencias sensibles han sido abstractas. Es una mujer sola, sin ma-
rido nt hijos, tal vez con un amante en uno u otro hotel o apartamento:
no es bastante para constituir un hogar; sélo el gato, en efecto, puede
hacerlo existir.

En compensacion, tiene una fuerte experiencia temporal de la casa y
logra comunicar sus pensamientos practicamente a cualquiera. Habla
cinco lenguas, aunque tal vez no conozca sus canciones infantiles.
Pero no debemos olvidar que no tiene hijos y, aunque tuviese alguno,
en su tiempo y en su espacio inmune, los nifios no recitarian ya can-
ciones. La vida de mi vecina se ha configurado como una paradoja,
porque ella se ha presentado con la frase siguiente: «mi casa estd
donde vive mi gato», y no ha respondido: «mi casa es el mundo en-
tero» o0 «mi casa es la empresa donde trabajo», o bien «mi casa es la
época presente». No.

Ha dicho «mi casa estd donde vive mi gato», donde vive un ser na-
tural, €se que hace existir la casa. El animal custodia la casa para el
hombre o la mujer: se trata de una de-construccién del término
«casa», claro; de nostalgia, pero también de algo que parece una re-
gresion. Regresion hacia el gato. Los dos juntos constituyen la para-
doja: la de vivir orgullosamente en el mundo privado en el que se
siente el presente absoluto, y en que se desea al mismo tiempo el calor
animal del cuerpo, o del grupo.

Hasta ahora he ejemplificado los dos géneros representativos de ex-
periencia del hogar, el espacial y el temporal, con dos simples tipos
ideales. Espero haber aclarado tres puntos. Primero: hay una tendencia
general a abandonar la experiencia espacial de la casa para hacer pro-
pia la temporal. Segundo: todas las experiencias de la morada, com-
prendidas las formas de vida mds tradicionales, son tentativas més o
menos logradas de hacer frente a la contingencia; en consecuencia, a
excepcion de algunos lugares remotos, ya no es posible una mera ex-
periencia espacial de la casa. Tercero: una experiencia de la casa me-
ramente temporal es limitativa; requiere una abstraccién total de la
sensibilidad y de la emotividad y asi da espacio a su (aparente)
opuesto, a la regresién al mundo de la salud fisica, de la fraternidad
biolégica y de la pura corporeidad. Hay que tener en cuenta la vieja
advertencia segin la cual la civilizacion genera barbarie, integrandole,
sin embargo, una cldusula importante: no todas las formas de regresar
de la experiencia temporal de la casa a la de un tiempo familiar de tipo
espacial son regresiones a la barbarie.
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El Espiritu absoluto Agnes Heller

Hasta ahora he ilustrado brevemente dos modelos ideales de ex-
periencia de la casa. Me ocuparé ahora de un tercer tipo. Hay un fo-
pos, un lugar metaforico que los modernos han comenzado a llamar
«alta cultura»; prefiero, no obstante, la expresion de Hegel y me re-
feriré a ella como el territorio del Espiritu absoluto. La filosofia es
nostalgia del hogar, ha dicho Novalis. Cuando la experiencia tem-
poral de la casa pierde su relevancia, los hombres y las mujeres
vueden alin encontrar su hogar «arriba», en las esferas del arte, de
a religion y de la filosofia. Cuando digo hombres y mujeres me re-
fiero a los habitantes del continente europeo, porque esta tercera
casa, como yo la llamo, es una morada eminentemente europea. Por
ejemplo, jamds ha sido propia de la modernidad norteamericana. La
religion ha seguido siendo alli uno de los aspectos de la experiencia
espacial de la casa, o bien se ha conservado como entidad cultural
de la comunidad religiosa. La filosofia, bajo la forma del pragma-
tismo, sélo ha sido un actor, aunque brillante, del espacio politico, y
el arte, a excepcién del trabajo del artista ligado a Europa, se ha in-
sertado profundamente en el espacio cotidiano. Aun en los lugares y
en los momentos en que se desarrollaban filosofias y artes innova-
doras e interesantes, a los norteamericanos jamads se les ha ocurrrido
buscar su verdadero hﬂgar «arriba», en el reino del Espi’ritu abso-
luto. Es facil para los estudiantes americanos gritar «liberémonos de
la cultura occidental», porque aquello de lo que ahora desean de-
sembarazarse no ha sido nunca su casa. Pero ;sigue siendo una casa
europea’?

En los comienzos de la modernidad, la distancia entre las tres mo-
radas (la espacial, la temporal y la del espiritu absoluto) era supera-
ble. Quien habitaba en las regiones del Espiritu absoluto, residia en
el presente o en el pasado y en el futuro del presente. No se trataba,
sin embargo, de un presente abstracto, vacio desde el punto de vista
de los sentidos, en cuanto atn era fuerte el vinculo con la casa espa-
cial. Pero muy pronto comenzaron los viajes en el espacio y en el
tiempo. Los europeos comenzaron su excavacion incesante del pa-
sado y sus expediciones sin fin hacia las regiones mds remotas de la
Tierra. Durante un siglo, la «alta» cultura europea se volvié radical-
mente omnivora. Y ahora también muestra signos de derrumbe la li-
nea de separacion entre cultura «alta» y cultura «baja». No hay nada
que el gusto no pueda apreciar y todo merece ser interpretado. La
cultura europea estd cada vez mas dominada por la hermenéutica, se
la llame o no con este nombre. La hermenéutica permite una conti-
nua transfusién de tipo cultural. Los modernos atribuyen un sentido
a sus alegrias y dolores, es decir, se mantienen culturalmente vivos
gracias a la continua absorcién y asimilacion del alimento espiritual
que se les ha preparado en mundos pasados 0 contempordneos, pero
extranos a ellos.
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El Espiritu absoluto, la tercera casa de los europeos modernos, tiene
también su consistencia sensible; mejor dicho, esa consistencia suya
es uno de sus grandes atractivos. El recuerdo de un encuentro con este
mundo contiene siempre una pizca de nostalgia. Deseamos volver a €l.
La moderna nostalgia, no obstante, se distingue bastante del deseo de
volver al vientre materno: impulsa a experimentar lo mismo de ma-
nera diferente. La repeticion exacta de la experiencia de lo que se de-
sea no satisface. Toda repeticion debe ser irrepetible. No se trata sim-
plemente de una bisqueda de novedad, sino de una bisqueda de
novedad en el contexto de lo que es familiar. Es uno de los motivos
que han impulsado cada vez mds a los modernos, en su busqueda de
novedad, a sumergirse en el pasado. Toda nueva interpretacion de un
texto antiguo satisface el deseo de repeticion irrepetible; y esto vale
para todas las llamadas «citas» en literatura, en musica y en las artes.
Esta es solo la punta del iceberg, porque el deseo de unir la experien-
cia sensible de la novedad con la de la familiaridad caracteriza, en un
nivel ordinario y trivial, a todos los miles de personas que practican el
turismo de masas, que vagan de un sitio a otro, sacando fotos y com-
prando souvenirs.

El Espiritu absoluto, la tercera morada de los europeos modernos,
no sdlo satisface en un nivel sensible, sino que colma también desde
el punto de vista cognoscitivo. Las cosas, cada una de las obras que
ocupan el espacio de la «alta cultura», estdn llenas de significado. La
riqueza de significado no es un atributo ontolégico, ni una constante
ontoldgica, ni mucho menos una cuestion de valoracion subjetiva. La
multiplicidad de las posibilidades de interpretacion, unida a la rele-
vancia existencial de cada interpretacion, constituyen tal riqueza. Si,
después de mil interpretaciones de una obra, la interpretacién mil y
uno puede aiin decir algo nuevo, la obra es rica en significados. Pero
si después de tres interpretaciones estamos ya hastiados de la obra, en-
tonces el significado es relativamente escaso. La tercera casa de los
europeos estd poblada por ese tipo de obras que se han interpretado
durante siglos sin incurrir en el peligro del agotamiento hermenéutico.
Pero esta multiplicidad de obras ricas en significado no es ya sufi-
ciente para satisfacer el hambre de novedad y de repeticion. Para ha-
cer frente a la demanda, nuestra cultura omnivora se libera de los mo-
delos a los que se atenia y se pone a buscar obras que no estén aun
agotadas en el nivel hermenéutico; obras que hasta ahora no se habian
considerado dignas de ser interpretadas como portadoras de signi-

ficado.

Las modernas practicas hermenéuticas, incluida la de-construccion,
son formas posmodernas de interpretacion. Pero cualquier interpreta-
cién, aun la més espontanea e ingenua, cumple en el texto una labor
de comprension y de juicio. No debemos olvidar que la tercera casa es
una casa moderna y sirve sobre todo a las «necesidades» metafisicas
de los habitantes de Europa. No es una casa privada: cualquiera puede
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habitar en ella. En este sentido, es también una casa cosmopolita. La
certeza de que cualquiera puede visitarla y habitar en ella vale tanto
para las obras que esta casa comprende como para los visitantes que
entran alli nostdlgicos en busca del significado. Podria alterar el orden
de la frase anterior, dado que son los visitantes quienes deciden, no sin
algiin motivo o alguna razén, qué obra serd aceptada en la tercera
casa. Al principio fueron aceptadas pocas obras, mientras que ahora lo
son casi todas. Al principio habia tambi€n pocos visitantes, pero des-
pués su nimero comenzo a crecer. Ahora esta tercera casa, originaria-
mente europea, es visitada por millones de personas de todos los posi-
bles origenes culturales. Los criticos de la cultura, desde Nietzsche
hasta Adorno, predijeron la caida de la tercera casa bajo el peso de sus
muebles/méviles y el exceso de sus visitantes. Su temor no carecia de
fundamento.

Particion y participacion

Pero volvamos al asunto que he abandonado demasiado pronto.
Los dos elementos de la experiencia del hogar considerados hasta
ahora, es decir, la presencia articulada y rica de impresiones sensi-
bles y la activacién de la reflexion y de la interpretacién, revisten
la misma importancia en el caso de nuestra tercera casa, eminente-
mente moderna. Si la experiencia sensible es la tnica fuente del
sentimiento de familiaridad, la experiencia misma puede permane-
cer no reflejada (como ocurre, por ejemplo, cuando escuchamos las
canciones populares de nuestra infancia). Pero entonces no pode-
mos hablar de una genuina experiencia de la «tercera casa», en
cuanto permanecemos en la primera (en la experiencia espacial de
la casa). Por otra parte, si el sentimiento de familiaridad aparece
exclusivamente en el plano reflexivo, no habitamos en la tercera
casa, sino que continuamos en la segunda. Por ejemplo, hoy en dia
todos hablan de Rushdie; leemos unas pocas péaginas de su polé-
mica novela y somos asi capaces de participar en la conversacién.
El sentido de familiaridad proviene del hecho de que leemos los
periédicos y estamos bien informados sobre un hecho actual. La
experiencia sensible es casi nula; el espacio discursivo comprende
a todos aquellos que viven de modo reflexivo en el presente ab-
soluto.

Sin embargo, no se puede residir en la tercera casa de la moderni-
dad europea sin ejercer constantemente los propios poderes de refle-
xion y de juicio. Una casa es siempre un habitat humano, una red de
lazos y de vinculos, una comunidad de especie. En casa se habla sin
notas a pie de pagina. Se puede hablar sin notas siempre que se esté
hablando con alguien que comprende. Y si uno comprende a otro con
pocas palabras, con alusiones y gestos, se presupone ya una base co-
mun de conocimientos.
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Imaginad que alguien ofrece a diez personas diez obras de filosofia
muy diferentes y les dice que de cada obra solo hay disponible una co-
pta. Anade, sin embargo, que deben quemar el libro después de ha-
berlo leido. Imaginad, ademas, que los diez lectores se aficionan pro-
fundamente a la obra que han recibido, que han tenido, pues, una
profunda experiencia filosofica. Y que todos expresan su experiencia
exclamando «;Maravilloso!», pero sin dar una idea del contenido ni de
los argumentos del libro, ellos como lo han interpretado. Dificilmente
se podria decir que estas diez personas comparten una casa, aun
cuando cada una de ellas haya tenido una experiencia del territorio del

Espiritu absoluto.

El reino del Espiritu absoluto puede actuar como tercer tipo de mo-
rada s1 las personas comparten al menos algunos aspectos de esa expe-
riencia. Por ejemplo, la obra de Shakespeare une a todos los hombres
y mujeres a quienes les ha tocado habitar el mundo que ella consti-
tuye. Cada admirador de Shakespeare tiene una experiencia de su obra
diferente de la de los demas. Pero todos los que habitan el mundo de
Shakespeare se comprenden entre si con alusiones, sin necesidad de
notas; pueden suscitar unos en otros cadenas de asociaciones recitando
simplemente una frase; pueden confesar un amor con una cita de Sha-
kespeare que no contiene ninguna referencia directa al amor.

La tercera casa e€s una casa como las otras: debe ser compartida.
Para los visitantes (y es visitante cualquiera que no sea un artista, un
filésofo o un tedlogo) es el lugar al que desean volver y adonde de he-
cho vuelven para repetir una experiencia irrepetible. La experiencia
vive en la memoria y en el recuerdo. La experiencia necesita ser recor-
dada en comun, aun cuando no haya sido una experiencia compartida.
Los visitantes de l1a tercera casa visitan de nuevo juntos la casa misma
y, reflexionando y discutiendo, mantienen viva la imagen de esta mo-
rada. Lo que soliamos llamar «alta cultura» no es solo la suma total de
las obras que ciertos europeos han colocado en un pedestal, sino que
también comprende todas las relaciones humanas, sean éstas de tipo
emotivo o discursivo, que han tenido lugar en el mundo del Espiritu
absoluto o hayan sido mediadas por éste.

La historia imaginaria de los diez hombres y mujeres que reciben de
un generoso experimentador, para su placer personal y su edificacion,
diez obras filosoficas estupendas pero diferentes, no es un simple pro-
ducto de la fantasia. En nuestra cultura omnivora, en que todo el pa-
sado ya ha sido absorbido, en que ya no hay obras, épocas o textos
privilegiados, las casas comunes, los diversos niveles del Espiritu ab-
soluto, se han fragmentado en microcosmos o, si queremos, en micro-
discursos. Si diez personas, dotadas de un interés cultural sustancial-
mente andlogo, se encuentran, podéis estar seguros de que no habra
siquiera dos con una experiencia filosofica, religiosa o artistica en
comun.




El primero dird: «He lefdo el libro X, jqué bueno!»; el segundo afir- Agnes Heller

mara: «He ido al concierto A, ha sido maravilloso»; mientras que el
tercero exclamara: «;He 1do al concierto C, ha sido magnifico!», y asi
sucesivamente. Ocurre que nadie puede compartir una experiencia. No
hay comunicacién cultural ni puede haberla. Si esto ocurre, también la
experiencia personal se debilita; y aunque no desaparezca, no es capaz
de proporcionar una casa en la que alguien pueda vivir. Estd mas a
nuestro alcance ensefiar al gato a escuchar la musica que nosotros to-
camos, que esperar €so mismo de un semejante.

El Espiritu absoluto, ha afirmado Hegel, tiene que ver con la reme-
moracion. Se rememora un pasado que ya no se recuerda. Esto es lo
que estan haciendo los intérpretes. Pero s1 ya no hay textos comunes,
textos privilegiados que gran parte de los intérpretes intenta descifrar,
también el pasado se disgrega en una serie de microinterpretaciones.
Cada hombre vuelve a visitar su propio pasado, y no hay trayectos de
conexidn posibles entre los pasados de personas diferentes.

La democracia, cuarta morada de los modernos

Podemos considerar la democracia como una digna candidata al sta-
tus de cuarta morada de los modernos. Mientras se levantaba la tercera
casa en Europa, se construia tambié€n la cuarta casa en Norteamérica.
Para encarar el problema, se puede usar a América como un modelo
ideal, sin la menor pretension de exactitud histérica. Hagamos a un
americano imaginario esta simple pregunta: «;Te sientes en tu casa en
una democracia?». O, mejor aun, preguntémosle: «El hecho de vivir
en una democracia, ;hace que te sientas en casa?». La pregunta no es
si se siente en su propia casa en una democracia X, sino si las institu-
ciones democréticas en si mismas deben considerarse como un ele-
mento constitutivo, necesario o al menos suficiente, del hogar. Los Es-
tados Unidos son un Estado constitucional; obviamente, también hay
estados constitucionales en Europa.

Pero la experiencia del hogar en un Estado constitucional como el
americano es muy distinta de la experiencia de la casa en un tipico Es-
tado nacional europeo. Para que exista una fuerte experiencia del ho-
gar no hace falta una lengua comin, ni una cultura dominante, ni una
religién nacional como ocurre, por ejemplo, en Francia. Y, lo que es
ain mds importante, ningin pasado colectivo esta llamado a justificar
el presente. La ausencia de una justificacion que apele a la historia
vuelve vana la dimensién del pasado. La casa esta establecida por la
Constitucion, lo demas es prehistoria.

L.a Constitucion democratica es una casa en la medida en que cons-
tituye la tradicién. No es, sin embargo, una tradicion en el mismo sen-
tido en que lo son Carlomagno y los trovadores para la «conciencia
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del hogar», cultural o histérica, francesa. Si la tradicién se inicia con
la aprobacion de la Constitucion (ab urbe condita), el equilibrio entre
lo viejo y lo nuevo serd completamente distinto. La Constitucion es
enmendada, pero nunca abolida. Si lo fuese, los americanos perderian
su casa. Innumerables constituciones han sido abolidas en Francia;
una sucedia invariablemente a la otra. Pero no se ha cuestionado
nunca la existencia de la nation. Francia ha seguido siendo el hogar de
los emigrados franceses.

Las instituciones democraticas constituyen la casa para los america-
nos, no s6lo porque son instituciones democraticas, sino por el hecho
de que estan fundadas en la Constitucion, esqueleto de su identidad.
Una identidad fundamental no necesariamente abstracta.

Existe algo que puede definirse como la experiencia de la democra-
cia. Y los americanos viven esta experiencia. Su autocomprension es
simplificada por el «drama» que se desarrolla en la Corte de justicia,
en el enfrentamiento de acusacién y defensa y en el veredicto undnime
del jurado. Su ideal se encarna en el hombre dotado de valor civico; su
verdad politica se forma en los peridédicos, independientemente de su
base étnica, de su lengua natal, de sus costumbres locales o del tipo de
musica que les guste escuchar. Estas experiencias tienen un rico con-
tenido sensible: desencadenan, en efecto, la excitacion, causan sufri-
miento y alegria, y seran recordadas.

Michelman, uno de los pensadores comunitarios americanos mas re-
presentativos, dijo una vez que la democracia debe ser reconquistada
cada dia. Es asi, y es una profunda verdad. Esta profunda verdad, no
obstante, acaso tenga un sonido diferente en Europa con respecto al
que tiene en América, al menos por el momento.

Precisamente, hace unos dias un amigo me pidié que describiese mi
experiencia en América. Lo hice. Después de escucharme un rato, ex-
clamé: «jPero eso es Tocqueville!». «Naturalmente», respondi, «no ha
cambiado nada desde Tocqueville». Esto no quiere decir que no haya
sucedido nada. Pero el curso que adoptan los hechos politicos en
América es muy similar al que caracteriza la vida de un cuerpo poli-
tico pre-moderno, como, por ejemplo, la repiiblica de Roma. Ese curso
de los hechos es radicalmente diferente al de los cambios producidos
en Europa durante los mismos siglos de calendario comin. Mientras
Europa vivia la historia, América vivia ya la post histoire. Las dos
guerras mundiales constituyen las inicas excepciones, guerras durante
las cuales América entr0 en contacto politico directo con la historia
europea y con la asidtica.

En América no habia cambiado nada: la democracia debia ser re-

conquistada todos los dias. La violencia estaba en continuo creci-
miento; la sociedad impulsaba el péndulo de la modernidad en una di-
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reccion, casi hasta el borde de la autodestruccion. El péndulo entonces Agnes Heller
era enviado hacia atras y se restablecia un equilibrio momentaneo. En

América hemos encontrado, en los ultimos doscientos afios, ese

mundo en el que Hegel vio fijarse y aquietarse el apocalipsis de la Re-

volucién Francesa. La negacidn estd implicita en el sistema. Y el sis-

tema es también un sistema de Sittlichkeit, aunque privado de la ter-

cera morada (la europea). Este es el motivo por el cual la mayoria es

considerada bajo el rasero de una autoridad ética. Se atribuye valor al

consenso, no al disenso, justamente como ocurria antes del desarrollo

de la modernidad.

La Constitucién democratica es una casa que nadie puede llevar
consigo. Si es la propia casa en las practicas y en los compromisos
cotidianos. Desde este punto de vista la cuarta morada, como la pri-
mera, estd ligada al espacio. Podria ser representada como un gigan-
tesco Campo dei Fiori. Pero un Campo gigantesco es profundamente
diferente del Campo romano. En Campo dei Fiori, en Roma, cada
persona, cada rostro es familiar. En el Campo gigantesco, cada per-
sona esta sola. Aunque no es del todo asi, porque este Campo esta di-
vidido en esas pequefias fincas llamadas movimientos, lobbies o co-
munidades.

Si la Constituciéon democratica debe ser re-establecida y re-afir-
mada en todo momento, podria decirse sin exagerar que guien habita
esta morada tiene su hogar en el presente absoluto. No hay otro pa-
sado que el pasado del presente, ni futuro mas alld del futuro del
presente. Tal vez este resultado senala un retorno a la normalidad.
Los europeos han buscado su casa en la historia durante casi dos si-
glos; han vivido en sus grandes «narraciones»; pero todo esto parece
haber llegado a su término. La democracia americana nunca ha nece-
sitado grandes «narraciones». Los ciudadanos americanos han sido,
bajo este punto de vista, similares a los ciudadanos atenienses o a los
ciudadanos de la Roma republicana. Todos los demds aspectos de su
convivencia, no obstante, se presentaban de modo completamente
nuevo. Los antiguos tenian un hogar metafisico comin; hacian suyo
un destino que se les habia asignado desde el nacimiento; estaban li-
gados a su etnia, a su tribu. Las mujeres y los hombres modernos son
contingentes. Y de la contingencia sufren y disfrutan todas las con-
secuencias. No tienen una morada metafisica comun ni un destino
predeterminado. Pero lo que no se recibe con el nacimiento, puede
adquirirse por eleccion.

Los riesgos de la modernidad
Hemos mostrado cémo el gigantesco Campo dei Fiori de la de-

mocracia americana no ha cambiado desde su fundacién, aunque
desde entonces hayan sucedido muchas cosas. Se ha enmendado no
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solo la Constitucion, sino también muchas otras realidades; sélo la
forma en que la sociedad hace frente a los conflictos y a los dramas
historicos ha seguido siendo la misma. ElI Campo gigantesco siem-
pre ha estado dividido en pequeiios Campos, en pequeiias agrupa-
ciones, comunidades, grupos de presion. Es en el seno de estos pe-
queios Campos, y mediante ellos, donde constantemente tiene lugar
la regresion a la barbarie. Las pequeiias casas, en las que continua-
mente salen a la luz y se desarrollan los conflictos del Gran Campo,
son por definicién antiuniversalistas. Llevan adelante sus propios
intereses, se engrandecen impulsadas por el resentimiento. Tratan a
los demas con suspicacia. Movilizan a su grupo suprimiendo las
preferencias y opiniones individuales. Producen asi disturbios y
enemigos. Tienden también a crear auténticas «razas» de grupos re-
ligiosos y étnicos. Después de todo, no hay nada mds simple que
crear una «raza» extrana. Basta observar unas pocas caracteristicas
del comportamiento, de la mimica, del lenguaje de otro grupo; de-
clararlas despreciables y repugnantes, y ha nacido una nueva
«raza». Ademas de las religiones minoritarias, de los grupos étni-
cos, de los hombres y mujeres de otro color, Gltimamente hasta el
otro sexo, en el corazon de la democracia americana, es percibido
COMO una «raza» extrafa.

Asi, pues, no es solo una forma de hablar si una persona ameri-
cana os confiesa que se siente en su casa en la democracia ameri-
cana. La democracia en general no es una casa, pero una u otra de-
mocracia puede serlo si sus ciudadanos la vuelven a fundar cada dia.
Si existe una casa de tal naturaleza, ella serd espacial, porque nadie
puede llevarsela consigo, y también temporal, en la medida en que
vive en el presente absoluto. Pero una casa democratica no garantiza
por si misma el fin de las actitudes mentales antidemocraticas y
hasta totalitarias; no impide recurrir a la violencia fisica como arma
de lucha politica. Es facil que la democracia venga acompaiiada por
el racismo. En un mundo contingente la recaida en la barbarie parece
pertenecer a la civilizacion democratica; si se buscan remedios a la
intolerancia, a las restricciones mentales, a los prejuicios y al odio
ciego, se debe pensar en el liberalismo. Pero el liberalismo no ofrece
un hogar. No es una casa, es s6lo un principio, una convicciéon y una
actitud. Es posible ser liberales en una casa cualquiera. Pero ante
todo hace falta una. La democracia, la forma politica adecuada a la
modernidad, podria convertirse en la casa de todos los modernos, li-
berales y antiliberales, en igual medida. Europa, en este aspecto, po-
dria americanizarse. Las democracias europeas, entonces, compon-
drian un territorio, un enorme Campo dei Fiori, en el cual los
distintos sujetos tolerantes e intolerantes entrarian en conflicto por
sitios siempre diferentes. Puede conjeturarse que éste seria un con-
flicto sin vencedores. Pero es posible seguir confiando en que el
odio, el resentimiento y la enemistad no tomen la delantera en nues-
tra casa.
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(Hogar, dulce hogar? Agnes Heller

Cuando comencé a analizar la pregunta «;Ddnde nos sentimos en
casa’», busqué ante todo indagar la calidad de la experiencia de la
casa. Puse a la luz, primero, la riqueza sensible de la experiencia espa-
cial de la casa. Me detuve en los perfumes, los sonidos y las cosas fa-
mihares: los llevamos en la memoria y a ellos volvemos. Pero esto se
hace actualmente cada vez mas dificil.

Los aspectos recordados de la experiencia primaria del hogar surgen
de nuestra vida cotidiana relacionados con cosas como los muebles.
los utensilios de cocina, el empapelado, los juguetes. Mientras que
Europa era teatro de la dramatica y dolorosa transformacién de una
forma de organizacion social pre-moderna en una moderna, los obje-
tos de la vida diaria seguian constituyendo elementos invariables de la
experiencia de los individuos. El gran ejército de Napole6n invadia
Europa, pero el mismo reloj pasaba en herencia del abuelo al padre y
del padre al hijo. No sélo las casas sefioriales de la nobleza inglesa,
sino también las casuchas de los campesinos franceses continuaban
pobladas por los mismos objetos. Cuando el hijo volvia a casa de sus
viajes, podia encontrar todo en el sitio acostumbrado, aun cuando a
veces hubiese desaparecido el esplendor de otro tiempo. Es interesante
destacar que cuanto mas se aquietaba y se volvia estable la historia eu-
ropea después del nuevo apocalipsis del Holocausto y del Gulag, tanto
mas los objetos de la vida cotidiana entraban en una espiral de muta-
ciones. El hijo que vuelve ahora de sus viajes ya no reconoce la casa
de su infancia. Sigue estando el recuerdo, pero ya no existe la posibili-
dad de reconocimiento. Asi pues, los signos que permitian el recono-
cimiento son producidos artificialmente por la fotografia y por las ex-
posiciones, por las peliculas (por ejemplo la pelicula alemana Heimat)
Y, en general, por los viajes que inspira la nostalgia. No se puede com-
prender la pasion desatada por los movimientos ecologistas s6lo me-
diante consideraciones racionales. La proteccién del ambiente es tam-
bién la proteccién del hogar, del ambiente al que ain se podria
regresar.

Hogar, dulce hogar: pero, ;es en realidad tan dulce, o lo ha sido al-
guna vez? El perfume familiar puede ser el olor de la carne quemada.
El gesto familiar puede ser la mano alzada para el golpe. El color fa-
miliar puede ser oscuro y gris. El hogar es el lugar donde hemos llo-
rado, pero sin que nadie nos escuchase, donde teniamos hambre y frio.
El hogar era el pequeiio recinto en el que nadie podia entrar, la infan-
Cia que parecia ser eterna, el tinel sin salida. Después de todo era un
mundo en el que todos teniamos una casa, aquel que representaba de
modo tan adecuado la metdfora de la Tierra como valle de ldgrimas.
Qué hermoso no volver alli, ni siquiera tumbados en el divan del psi-
coanalista. Podemos adquirir la levedad del Ser, la insoportable leve-
dad del Ser. Igual que la sefiora en el Jumbo rumbo a Australia.
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«¢Donde nos sentimos en casa?». El «nos» puede apuntar a «noso-
tros, modernos», 0 a «nosotros, modernos, a finales del siglo XX», o
bien a «nosotros, europeos modernos, a finales del siglo XX». El
«sentirse en casa» puede ser «sentirse en casa en el espacio» y «sen-
tirse en casa en €l tiempo». Reformulo asi la pregunta: «;Dénde se
sienten en casa, en el espacio y en el tiempo, los europeos modernos a
finales del siglo XX7».

La respuesta tal vez sea obvia. Los europeos modernos se sienten en
su casa en Europa a finales del siglo XX. Pero esta es una respuesta
demasiado simple. En los ultimos doscientos afios, las m4s importan-
tes culturas europeas han sido sacudidas por el deseo: por el deseo de
otro lugar, de otro tiempo, de una casa verdadera. Desarraigada en el
plano metafisico, agitada por terremotos histéricos, atormentada por la
insatisfaccion, la experiencia del hogar de un tipico europeo moderno
esta afectada por la ambigiiedad. Lo que era familiar se percibe como
un obstaculo. Y lo que era extrafio aparece bajo una nueva luz, como
una nueva casa, pacifica y tranquila, segura y amable. Asi ha ocurrido
desde Rousseau a Gauguin, hasta llegar al tercermundismo romadntico
de hace pocas décadas. No sentirse como en la propia casa en Europa
ha sido para los europeos una tipica experiencia del hogar. Pero el
ocaso de las grandes «narraciones», de las que hasta hace poco repre-
sentaron una forma eminente de autoconciencia europea, ha sefialado
el surgimiento de una identidad europea menos dramdtica y menos
ambigua. Han aparecido, al mismo tiempo, los signos de una «ameri-
canizacion de Europa».

Las oleadas de las grandes «narraciones» han pasado, pero los re-
sultados se han convertido en nuestra tradicién. Permitanme que me
refiera a algunos de ellos. Tenemos una «tercera morada», la del Es-
piritu absoluto, y podemos todavia elegir habitarla. En esta morada
podemos sentirnos en casa en cualquier lugar y en cualquier tiempo.
Los mundos individuales concretos de esta tercera casa se pueden Ila-
mar a duras penas «europeos», porque pertenecen a las diferentes cul-
turas nacionales. Pero la posibilidad siempre presente de habitar en
una tercera casa, o de visitarla de vez en cuando, pertenece a la expe-
riencia del hogar de los europeos en general. Esta constituye la ter-
cera experiencia de la casa que es propia de la cultura europea y de
ninguna otra. Desde este punto de vista, tal vez podamos modificar la
pregunta inicial. En vez de «;Dénde nos sentimos (los europeos mo-
dernos de finales del siglo XX) en casa?», podriamos preguntarnos:
«;,Quién es un europeo de finales del siglo XX?». Y tal vez podremos
responder: «Un europeo es una persona que puede sentirse como en
casa en la tercera morada (del Espiritu absoluto) o que la visita regu-
larmente». Se entiende que no sélo las personas de este tipo son euro-
peas, pero ellas constituyen la casa europea. El Mercado comiin o el
Parlamento europeo no hacen a Europa: los gatos de 1a tercera casa la
crean.
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El habitat, la continuidad espacio-temporal, la tribu y los dioses de
la tribu: todos estos elementos juntos constituian la casa pre-moderna.
Ahora esta casa es conservada y ocasionalmente restaurada en la ter-
cera casa, en el museo viviente de la memoria. Conservar la experien-
cia de la casa pre-moderna ofrece, como hemos visto, una tercera a
nuestras vidas posmodernas. Las obras de restauracion son una inven-
cién europea. Y siempre en Europa se ha concebido la idea de la
nueva urbs. La urbs moderna, sin embargo, ha sido construida sobre
un territorio virgen. El pasado se conserva alli en el presente absoluto.
La democracia es el presente absoluto, comprendiendo el pasado del
presente y el futuro del presente. El Tercer Mundo, no obstante, con-
serva el pasado en el presente. El futuro que va mds alld del futuro del
presente, sin embargo, se ha perdido. En la casa pre-moderna, el fu-
turo habia existido siempre, como el futuro del lugar de la tribu, de los
dioses de la tribu. Las grandes «narraciones» han impulsado con éxito
a nuestra imaginacion a entrever el futuro mas alld de nuestro hori-
zonte. Pero también éste pertenece ya al pasado. Las mujeres y los
hombres modernos estan encerrados en las prisiones de la historici-
dad, y también se han vuelto conscientes de ello. En el sentido mas
amplio, podemos considerar como nuestro hogar precisamente esta
prision de la historicidad.

;Dénde nos sentimos en casa? Podemos sentirnos asi en cualquier
parte, es decir, en ningtin lugar, libremente fluctuantes en el presente
absoluto. La «poligamia» geografica es una posibilidad abierta a to-
dos, pero no podemos elegir su tiempo. Ademas, es precisamente la
experiencia de la contemporaneidad universal (que no originan sino
simplemente difunden las telecomunicaciones) la que estimula el de-
seo de viajar propio de la «poligamia» geografica. El cosmopolitismo
de las cosas que usamos (automdviles, televisores, utensilios de co-
cina, semanarios y similares) y las fantasias que las circundan, perte-
necen a la experiencia de la contemporaneidad universal. Todas las
personas geograficamente poligamas se convierten en tales por diver-
sas razones (cada grupo o cada individuo tiene una motivacién dife-
rente), pero la «poligamia» geogrdfica misma se ha convertido en un
fenomeno mundial. Y también se han convertido los segundos y terce-
ros «matrimonios geograficos». Ya no se dice «hasta que la muerte
nos separe» en los didlogos del «estar en casa». Esta no es sélo una
metifora. «Mi casa estd donde estd mi familia», se dice. Y si, ante el
primer signo de malestar, los matrimonios se rompen, se pierde la casa
sin demasiado escandalo.

En un mundo contingente estan abiertas todas las posibilidades. Se
puede elegir establecerse en una especie de Campo dei1 Fiori; se puede
incluso elegir no radicarse en absoluto; y se puede elegir sentirse
como en la propia casa en lugares diferentes a la vez, sin volvernos
geograficamente poligamos. Después de todo, nos podemos sentir en
casa en la propia casa espacial, en el presente absoluto de la propia
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casa temporal, en el reino del Espiritu absoluto de la tercera casa y
también, al mismo tiempo, en la cultura democratica de la propia
Constitucion. Incluso en la propia lengua nacional, en las costumbres
de un grupo €tnico, en la comunidad de los creyentes de la propia fe
religiosa, en las aulas de la propia alma mater, o en el circulo restrin-
gido de la propia familia. A una de las casas se la puede llevar con-
sigo, a la otra se desea regresar, la tercera no la hemos dejado nunca.

Conclusiones

S1 todo esto tiene algin sentido, entonces la pregunta «; Dénde nos
sentimos en casa?» estd mal planteada, por lo menos si el «nos» se re-
fiere a «nosotros, europeos de finales del siglo XX». Tal vez no haya
siquiera dos personas que den la misma respuesta a la pregunta. La ri-
queza de nuestra experiencia sensible de la casa varia de morada en
morada. Una casa esta cerca de la 16gica del corazoén, la otra de la 16-
gica de la razon. Existen multiples jerarquias entre estas casas, jerar-
quias que se entrecruzan. La jerarquia, al fin y al cabo, es de tipo es-
trictamente personal y no de tipo normativo. O al menos deberia serlo:
la no-normatividad, en este campo, es la norma. Porque si la jerarquia
de la experiencia de la casa se estableciese de modo normativo, se de-
sencadenaria la guerra civil en la cultura contemporanea. Puedo perci-
bir mi pertenencia étnica como la mds importante entre mis casas.
Pero si los miembros de mi comunidad me ordenasen adherirme con-
cretamente a esa casa o renunciar a todas las demas, entrariamos en-
tonces en un estado de guerra civil. No es la eleccion subjetiva, sino la
imposicion normativa, la que desencadena las guerras civiles en las
diversas comunidades, en los diferentes grupos étnicos y religiosos, y
entre unos y otros. La democracia, como hemos observado hablando
de América, no estd salvaguardada de la violencia débilmente subli-
mada o no sublimada en absoluto. He mencionado, a este respecto, el
liberalismo como un posible antidoto.

Los principios liberales permiten que cada uno responda a su ma-
nera a la pregunta «;Do6nde te sientes en casa?». Uno se siente en casa
mejor aqui que alli; otro, al contrario. Uno se siente en casa en Campo
dei Fiori y no se preocupa en lo mas minimo de Porta Pia; el otro no
se siente en casa en ningun lugar salvo donde vive su gato. Las casas
se convierten en una cuestion de preferencia subjetiva y de ese modo
se conjura el peligro del fundamentalismo y de la nueva barbarie.

Aunque a la pregunta «;Ddnde te sientes en casa?» pueda responder
cada uno de manera diferente, y la jerarquia de la experiencia de la
casa pueda ser peculiar a cada uno, las casas en si mismas no lo son.
Las casas son compartidas y lo son a todos los niveles. Vivir en una
casa, sea €sta la propia nacion, la propia comunidad étnica, la propia
escuela, familia, o hasta la «tercera morada», la del Espiritu absoluto,
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no es sOlo una experiencia sino también una actividad. Actuando se si- Agnes Heller
guen modelos, se satisfacen requisitos formales, se participa en un
juego lingiiistico. X puede decir «ésta es mi casa», pero si los demas
(los miembros de la familia, de la comunidad religiosa, etcétera) no
suscriben su afirmacion, no es alli donde se encuentra su casa. En una
casa hay que ser aceptado, bienvenido, o al menos tolerado. Todas las
casas son, de alguna manera, «tirdnicas»; requieren cCompromiso, sen-
tido de responsabilidad y también cierta asimilaciéon. El problema no
es la cantidad, sino el tipo de asimilacion requerido. Si la demanda de
asimilacion llega a configurarse como una implicita o explicita exi-
gencia al individuo de abandonar todas las demds casas a las que esta
ligado, tal exigencia no s6lo es suavemente «tirdnica», sino que se
vuelve fuertemente antiliberal. Esto vale para todos los niveles. Es
verdad en el caso en que sea el Estado nacional el que impulsa a la
asimilacién a los sujctos, de tal modo que se separen de sus comunida-
des étnicas, y es también verdad en el caso en que sean los grupos ét-
nicos quienes impulsen a la asimilacion y hagan presién sobre sus
miembros para que distingan su cultura de la nacional. Ultimamente
se ha discutido mucho, y con justicia, sobre la inclinacién tirdnica del
universalismo, pero el particularismo puede ser tan tiranico como el
universalismo. Son las dos caras de la misma moneda.

No todas las casas requieren compromiso y responsabilidad. Una
vez, sobrevolando el Mediterrdneo, vi debajo el azul del mar que se
extendia entre los grises contornos del continente y de las islas donde
mis culturas habian tenido origen: fui presa de una fuerte emocion
porque senti que alli habia encontrado mi hogar mas profundo y pri-
mordial. Fue una experiencia libre y fluctuante, no me senti atada.
Pero las casas donde verdaderamente se vive y se habita, ésas si que
atan. En el mundo del presente absoluto, hasta el canto del ruisefior y
la sombra del castafio atan, porque no podemos estar seguros de que
sigan alli manana.

Entonces, ;dénde nos sentimos en casa? Cada uno de nosotros se
siente como en casa en el mundo que ha elegido y que es siempre, al

mismo tiempo, un mundo compartido.

Traduccion de Mario Merlino
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HACIA UNA TEORIA
NORMATIVA DE LA
CIUDADANIA
DEMOCRATICA

Ricard ZAPATA BARRERO

esde finales de los anos ochenta el argumento de la ciudadania co-

mienza a ser utilizado en debates tedrico-politicos aparentemente

inconexos como los que tienen lugar sobre el multiculturalismo,
sobre los estados de bienestar, sobre la educacion, sobre la Unién Euro-
pea, sobre el cosmopolitismo o globalizacidn, entre otros. Estos nuevos
problemas politicos utilizan directa o indirectamente el argumento de la
ciudadania como criterio para sus andlisis, pero sin un telon de fondo
teérico-normativo distintivo preciso. Una teoria normativa de la ciudada-
nia podria permitir orientar estos problemas de los afos noventa estable-
ciendo un mapa teérico de referencia para sus discusiones.

El presente articulo pretende presentar algunos elementos que ayu-
den a la construccion de dicha teoria normativa. Mi discusidn tiene
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tres secciones: en la primera expongo las premisas para construir lo
que denomino el sentido normativo de la ciudadania, frente a los sen-
tidos formales y sustantivos utilizados generalmente; en la segunda
seccion presento los principales problemas respecto a la ciudadania
que plantean cada uno de los enfoques tedricos actuales sobre la de-
mocracia (el liberal, el libertario y el republicano); y, finalmente, en la
tercera seccion subrayo tres problemas basicos y dos criterios analiti-
cos previos que deben orientar la construccion de tal teoria.

Autonomia y ciudadania

Los problemas politicos anteriormente mencionados utilizan en ge-
neral el argumento de la ciudadania en dos sentidos: por un lado, en
un sentido formal, 1dentificando al ciudadano como miembro de una
comunidad politica territorialmente limitada; por otro lado, en un
sentido sustantivo, identificando al ciudadano con unos derechos re-
gulados universalmente por el principio general de la igualdad, que
efectivamente posee o reivindica poseer en el futuro inmediato.
Desde este punto de vista, una persona sin derechos legales particula-
res (civiles, politicos y/o sociales) no puede aspirar a tener una posi-
cion de ciudadania democratica. Por el contrario, el enfoque que aqui
se sugiere parte de la idea de que la ciudadania debe ir ante todo rela-
cionada con la autonomia de la persona. Dicha conexion constituye lo
que denominamos, para diferenciarlo de los otros dos sentidos, el
sentido normativo de la ciudadania. Este sentido precisa el hecho de
que ante el sentimiento de pertenencia que caracteriza el sentido for-
mal, y ante la concepcion de la ciudadania como una identidad juri-
dico-politica constituida de derechos, la autonomia es una de las ca-
pacidades basicas de la persona que debe ser considerada como
condicion necesaria para satisfacer valores democriticos como la li-
bertad, la igualdad, la responsabilidad, el bien compartido, y para en-
gendrar formas de vida, utopias particulares, sentido de la solidaridad
y de la comunidad.

Desde esta perspectiva, la premisa principal que debe orientar el en-
foque que se propone es que la prictica de la ciudadania debe garanti-
zar esta capacidad distintiva de la persona para poder ser calificada de
democratica. De este modo, se puede afirmar que un ciudadano no-au-
tonomo no puede ser considerado como un ciudadano democratico.

Asimismo, es preciso subrayar que desde el punto de vista de una
teoria de la democracia, la funcion que juega la autonomia es la de
fundamento moral de la ciudadania (R. Zapata, 1994). De este modo,
para construir un modelo de ciudadania correspondiente a cada teoria
de la democracia siguiendo el sentido normativo que hemos precisado,
la autonomia de la persona puede ser considerada como uno de los ar-
gumentos normativos basicos que sientan las bases de los nuevos con-
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tratos, ofrecidos por las diferentes corrientes tedrico-politicas. En este Ricard Zapata Barrero
sentido, la autonomia de la ciudadania constituye la justificacién ba-

sica de las diferentes propuestas de sociedad democrdtica justa que

han 1do apareciendo desde la década de los setenta. La fundamenta-

cion de esta justificacion requiere abordar el problema bdsico del con-

tractualismo, a saber, el problema de la congruencia, que, desde el en-

foque que se defiende, adquiere la forma siguiente: el modelo de

ciudadania que se defienda debe ser coherente y congruente con una

cierta nocion de autonomia de la persona. Sin esta congruencia, la ciu-

dadania perderia su caracter democratico.

Finalmente, es también importante senalar que lo normativo del
sentido de ciudadania pretende enfatizar la dependencia que tiene la
ciudadania de valores implicitos en los sentidos formales y sustanti-
vos. En otras palabras, determinar un modelo de ciudadania es un
ejemplo tipico de lo que Dworkin (1977) denomina un ‘caso dificil’
(hard case), es decir, una cuestion que nos obliga a confrontar decisio-
nes politico-juridicas con justificaciones morales sobre lo que es nece-
sario para que las personas puedan vivir en colectividad.

Teniendo en cuenta estas primeras ideas de enfoque, el sentido nor-
mativo de la ciudadania se centraria en los fundamentos que orientan
el proceso de su construccién como identidad politica. Es decir, la ciu-
dadania se referiria a la posicién que tiene la persona para actuar en la
esfera piblica con el consentimiento y el respaldo del Estado. El ana-
lisis previo de las diferentes teorias sobre la democracia pluralista
desde esta propuesta de perspectiva revelaria que asi como no existe
una concepcion singular de la democracia social y politicamente plu-
ralista, tampoco existe un unico modelo de ciudadania. De esta forma,
se puede afirmar que cada modelo de la democracia defendera una re-
lacién especifica entre la autonomia de la persona y el Estado demo-
crético, relacién que determinard una percepcion diferente de la ciuda-
dania democritica. Apliquemos a continuacion estas ideas de enfoque
a tres modelos de democracia, el liberal, el libertario y el republicano,
y veamos si el sentido normativo que se propone es metodologica-
mente funcional.

Tres modelos de ciudadania

Para que el sentido normativo de la ciudadania pueda servir de
orientacion para elaborar una teoria normativa de la ciudadania es im-
portante que desde el punto de vista metodolégico permita hacer de €l
un doble uso: por un lado, desde un punto de vista formal, debe servir
de criterio metodolégico para unificar y proporcionar la coherencia
necesaria para comparar diversas teorias normativas sobre la justicia
democratica; por otro lado, desde el punto de vista de su contenido,
debe servir de criterio distintivo para diferenciarlas.
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Precisada esta cuestion, recordamos que nuestro terreno es la teoria
normativa sobre la democracia, o mds concretamente, las diferentes
corrientes normativas sobre la sociedad justa que han ido apareciendo
desde principios de los afos setenta: a saber, la liberal o social-demo-
crata liderada por Rawls (1993), la libertaria o neo-liberal liderada por
Nozick (1974, 1981), la comunitarista o civico humanista en su ver-
tiente republicana, progresista y correctora del liberalismo, liderada
principalmente por Walzer (1983). Estos tres enfoques ofrecen res-
puestas diferentes al problema del pluralismo, problema basico para
determinar un modelo normativo de ciudadania. Examinemos breve-
mente cada uno de ellos.

El nuevo Rawls (el de 1985 en adelante) sin abandonar la preten-
s10n universalista que caracterizd la intencionalidad de su hipétesis de
situacién original, restringe la aplicacion de su propuesta de justicia a
la esfera de la politica y de la ciudadania, y ofrece nuevos argumentos
justificativos, como es la idea de tradicién cultural y politica comun.
El problema del pluralismo razonable existente se resuelve a través de
lo que €l denomina un consenso superpuesto o solapado (overlapping
consensus), que no es otra cosa que reiterar bajo un nuevo ropaje de
justificaciones la intencionalidad kantiana de universalizar lo comiin
descartando la divergencia dentro de la pluralidad razonable. Para va-
lorar el alcance del nuevo Rawls es necesario fijarse no tanto en las
justificaciones que ofrece para defender sus principios politico y eco-
nomico basados en la igualdad, sino en los elementos que ofrece para
justificar la desigualdad inevitable. El resultado de su nueva estrategia
metodoldgica es un modelo de ciudadania liberal, basado en derechos
y en necesidades que el Estado, orientado por unos principios de justi-
cia ya conocidos, intenta satisfacer positivamente. El Estado respeta la
autonomia de la ciudadania en tanto la ciudadania ha sido la principal
protagonista en la situacién original hipotética de elegir auténoma-
mente los criterios regulativos de justicia. Lo que interesa destacar es
que Rawls parte de la idea de que a pesar de que todos somos diferen-
tes, un modelo de ciudadania no debe solamente contener lo que
existe de comin dentro de la diferencia razonable, sino que este conte-
nido respete, sin contradecirla, la diferencia entre las personas. En
otras palabras, a pesar de que el punto de Arquimedes es formalmente
diferente por su contenido, su funcion dentro de la reestructuracién de
su teoria sigue siendo kantiana y universalista.

Se pueden emitir al menos tres criticas al nuevo Rawls: la primera
concierne a su modelo de democracia, la segunda concierne a su mo-
delo de ciudadania, y la tercera a ambos.

La primera critica versa sobre la prevalencia de lo politico frente a
lo social. En efecto, el modelo politico de democracia rawlsiano atri-
buye a la politica un papel dominante para conseguir la estabilidad so-
cial y politica. La relacion vertical —constituida de derechos, de obli-
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gaciones y de deberes— domina y configura la relacion horizontal. Es Ricard Zapata Barrero
cierto que éste es un cldsico argumento contra el anarquismo, y por
medio de las caracteristicas distintivas de su modelo, contra el uto-
pismo socialista, pero su interés por separar nitidamente la esfera de
lo social de la esfera de lo politico no estd exento de valores. Rawls
presenta lo social como un caos comprehensivo razonable necesario
(principalmente para asegurar los valores liberales tradicionales de la
tolerancia y del respeto), y lo politico como un reino superior com-
puesto de valores politicos (no contradictorios con los valores com-
prehensivos individuales y compartidos), justificables independiente-
mente de lo social, que asegura la estabilidad politica (su insistencia
en la estabilidad es otra de sus novedades). Por medio de lo politico se
supervisan los valores procedentes de la sociedad, no compartidos y
no justificables independientemente de ella, y se construyen muros
para que estos valores sociales no invadan de nuevo (segin la tradi-
cion historica) la esfera de lo politico provocando inestabilidad y de-
sacuerdo. No hay posibilidad de comunicacion permanente entre lo
social y lo politico. Frente a este enfoque se debe uno plantear si esta
unidireccionalidad de su modelo es pertinente, si cabe la posibilidad
de una relacion equitativa y comunicativa entre ambas esferas, la poli-
tica y la social. El Rawls de Political Liberalism sigue ignorando la
importante funcién de los nuevos movimientos sociales, de las asocia-
ciones voluntarias y altruistas no solamente como mediadores entre
ambas esferas, sino principalmente como reguladores y distribuidores
del bienestar, tarea que la tradicién liberal siempre ha atribuido o bien
al Estado o bien al mercado.

La segunda critica, relacionada con la primera, concierne a su mo-
delo de ciudadania. El ciudadano liberal rawlsiano padece una situa-
cion esquizofrénica. Tiene que sopesar constantemente dos sistemas
de finalidades y de compromisos: como persona posee unos valores,
principios y bienes comprehensivos que regulan su conducta diaria en
la esfera de lo social, y como persona que a la vez es ciudadana, debe
actuar en la esfera politica orientada por un sentido de la justicia, por
un deber de civismo y motivado por una psicologia razonable, las cua-
les, segin Rawls, no obstaculizan su capacidad como persona. En de-
finitiva, el ciudadano debe atender dos sistemas de finalidades supues-
tamente no-contradictorios, el politico y pablico y el no-politico y
no-publico (esta terminologia rawlsiana confirma de hecho que el
punto de mira de Rawls es desde lo politico) y, por lo tanto, se ali-
menta constantemente una diferenciacion entre lo politico y lo social,
percibiendo lo primero como alteridad para la subjetividad de la per-
sona no ciudadana.

La tercera critica, y quizds la mas importante dada la realidad del
nuevo pluralismo todavia falto de una reflexion tedrica liberal, es que
el modelo de democracia y su correspondiente modelo de ciudadania
arrastran los prejuicios del periodo que les dio origen —los afios se-
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senta y setenta (se tiene en cuenta el periodo donde Rawls inicié toda
su aventura, retocando constantemente sus postulados). Rawls supone
que lo social es culturalmente homogéneo. La justificacién publica,
que sustituye a la situacion originaria, como prueba determinante de
su modelo, tiene dos sentidos: por un lado, el sentido kantiano de ‘pu-
blicidad’; por otro lado, el sentido histérico de ‘tradicién democratica
cultural y politica’ desde la cual el autor plantea su problema y disefia
su objetivo y su propuesta. Rawls no tiene en cuenta mundos, cultural-
mente diferentes existentes en la sociedad. Su modelo de ciudadania
sigue siendo un modelo culturalmente homogéneo, defensor de unos
valores, bienes y principios culturalmente liberales y occidentales.

La estrategia de Nozick es diferente aunque los elementos metodo-
[ogicos que utiliza son similares a los de Rawls. Igual que en Rawls el
enfoque libertario inicia su recorrido con el problema del pluralismo
social y politico, problema que desde el punto de vista de la ciudada-
nia es conflictivo y requiere una respuesta teérico-politica. Pero a di-
terencia de Rawls, Nozick propone una solucion diferente. Ademés de
compartir con Rawls la tercera critica mencionada anteriormente, se
pueden enumerar cuando menos tres nuevos problemas analiticos:

En primer lugar, Nozick justifica igual que Locke no sélo la necesi-
dad del Estado sino la necesidad de limitar su actuacién y de funda-
mentar este limite en los derechos de la ciudadania. Pero también
igual que este clasico (y con mds gravedad, teniendo en cuenta la dife-
rencia de contexto histdrico), el modelo no resuelve el problema entre
ciudadania activa y pasiva. Las caracteristicas del modelo organicista
libertario son seguridad, orden y estabilidad. La persona como ciuda-
dana ttene derecho a protestar (ciudadania activa light) cuando estos
derechos son violados por cualquier agente externo, pero no tiene de-
recho de reivindicar nuevos espacios para expresar su autonomia. La
funcidn activa de la ciudadania es conservadora, no creadora. La ciu-
dadania, como en Locke, estd basada en la propiedad. La propiedad es
la que le da el medio y el contexto para expresar su autonomia: esta
funcion mediadora que desempeiia la propiedad es cuestionable desde
el punto de vista democratico.

En segundo lugar, la ciudadania no es una categoria distintiva de la
actividad de la persona. La persona, por vivir en colectividad, esto es,
la persona a secas, se convierte en ciudadana. No existe conducta de la
persona que se diferencie de la conducta de la ciudadania. Es decir,
que en el modelo libertario s6lo existen ciudadanos, no personas (ven-
taja: no hay esquizofrenia como en Rawls). Esto implica que la dife-
renciacion analitica entre espacio publico y espacio privado no es per-
tinente para entender el modelo libertario de democracia y de
ciudadania. La diferencia analitica conveniente para entenderlo es en-
tre colectividad y soledad. El tinico contexto donde la persona puede
actuar como tal, sin ser ciudadana, es en la soledad. Incluso en sole-
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externamente la naturaleza; o internamente, su propia psicologia.

En tercer lugar, y relacionado con el primer problema, teniendo en
cuenta su modelo de ciudadania, la pregunta que inmediatamente se le
debe plantear a Nozick es: ;Qué tienen los ciudadanos derecho de ha-
cer? En efecto, Nozick s6lo nos dice lo que no pueden hacer. Si se
examinan detenidamente las justificaciones que ofrece de lo que no
puede hacer el ciudadano, la respuesta a la pregunta anterior es la si-
guiente: el ciudadano tiene derecho a acumular propiedades dentro de
unos criterios legales y legitimos. Sélo la propiedad permite a la per-
sona tomar decisiones auténomas. Una persona con menos propiedad,
aunque tiene menos oportunidad de expresar su autonomia, sigue pu-
diendo actuar como ciudadana. En (ltimo término, si no tiene propie-
dad material, le queda la propiedad de su propio cuerpo (self-owner-
ship), reducto minimo que le asegura un minimo de autonomia. ;No
se producen, pues, diferentes niveles a la hora de ser ciudadano?,
;existen distintas clases de ciudadania segiin la propiedad?, ;no volve-
mos con el modelo de Nozick a tiempos premodernos, donde el crite-
rio economico de la propiedad determinaba la prictica ciudadana?
Asimismo, desde el punto de vista tedrico, el autor libertario plantea
otra cuestion que interesard resolver para construir una teoria de la
ciudadania: ;se refiere a lo mismo Nozick cuando habla de ownership
y de self-ownership 7 Como primer paso para contestar a estas pregun-
tas se debe separar radicalmente esta identificacion implicita en No-
zick que muchos de sus comentaristas, aunque ideolégicamente dis-
tantes, siguen compartiendo (G.A. Cohen, 1986a,b). Self-ownership es
una cuestion moral que no necesariamente incrementa su posibilidad
de satisfaccion con el aumento de propiedades materiales.

En resumen, comparandolo con Rawls, Nozick utiliza la ciudadania
como argumento para legalizar el derecho a la diferencia individual.
No existe separacion entre moralidad y legalidad. Por medio de los
derechos, el ciudadano manifiesta su diferencia. Expresado en sentido
inverso, la principal preocupacién de Nozick es que la ciudadania no
constituya un obstdculo para que la persona pueda expresar su indivi-
dualidad. Los derechos de ciudadania son por lo tanto instrumentos le-
gales que la persona posee para distinguirse de los demds. Contraria-
mente a los argumentos que critican el libertarismo, el derecho
implica deber, pero este deber del ciudadano esta orientado por un in-
dividualismo radical. La colectividad no orienta el deber implicito en
el derecho, sino todo lo contrario, la colectividad es un obsticulo que
regula permanentemente el sistema de deberes negativos de la ciuda-
dania individualista.

La estrategia republicana de Walzer es menos conocida pero no me-
nos interesante. Comparte con la tradicion republicana la critica al li-
beralismo y al libertarismo de que la ciudadania no solamente es una
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posicion pasiva sino también activa y creadora. La ciudadania es una
practica diaria desigual en el contexto liberal actual. La colectividad,
contrariamente al libertarismo, no es obstaculo sino todo lo contrario.
El deber de la ciudadania es un deber colectivo. La pluralidad inhe-
rente de nuestras sociedades democraticas requiere no una respuesta
universalista, monista y simple como en Rawls, ni una respuesta uni-
versalista pero particularista y simple como en Nozick, sino una solu-
cion que recoja la estructura plural de las diferentes esferas distributi-
vas. Para ello es necesario contextualizar el pluralismo en esferas de
significados compartidos y proponer un modelo de justicia democra-
tica también plural. La propuesta de Walzer no pretende relativizar, si
por relativismo se entiende escepticismo, sino contextualizar y con-
vencionalizar el universalismo movilizando argumentos sociolégicos,
historicos, culturales y antropoldgicos.

Asimismo, ademas de tener la originalidad de incorporar el pro-
blema de la ciudadania formal en el debate tedrico-politico (es decir,
el sentimiento de pertenencia a una comunidad territorialmente deli-
mitada), considerandolo como uno de los primeros asuntos que debe
resolver la teoria democratica liberal tradicional, la ciudadania —para
Walzer— pertenece a una esfera distributiva concreta: la esfera de la
politica o, como el autor la define, la esfera del poder de determinar
los destinos y los riesgos de la comunidad. En esta esfera los criterios
democrdticos reguladores de distribucién estan orientados por el signi-
ficado social que da la colectividad a los bienes distribuidos y no por
principios individualistas pertenecientes a otras esferas como el mé-
rito, la profesionalidad, o la creencia, entre otros. El problema de la
ciudadania no es s6lo formal y legal sino practico. En el contexto de la
tradicion liberal la practica de la ciudadania esta obstaculizada por
una confusion de esferas, donde los bienes originarios de una esfera se
convierten, sin restricciones legales, en bienes pertenecientes a otras
esteras, como la riqueza, el talento, el mérito, el honor, el reconoci-
miento, etcétera. Por ejemplo, al haber confusién entre la esfera de las
mercancias, propia del mercado, y la esfera de la ciudadania, propia
de la politica y de las instituciones estatales, el fracaso econémico
tiende, en la practica liberal, a desvalorizar socialmente al ciudadano
y a reducirlo a un simple recipiente orientado por necesidades, sin po-
der de elecci6n autéonoma real. Esta prictica desigual de la ciudadania
se debe principalmente a esta falta de limite entre esferas.

Desde este punto de vista, la democracia es concebida como una
forma de distribucién de bienes sociales cuya legitimidad se basa en
el sentido de poder que tenga la ciudadania al participar directa o in-
directamente en la determinacion de sus criterios reguladores, respe-
tando el pluralismo de esferas distributivas. Toda justificacién ex-
terna de distribucion es rechazada, todo uso instrumental de un bien
social para adquirir otros bienes no pertenecientes originariamente a
la misma esfera es un acto de tirania. Asi entendida, la democracia
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sirve al enfoque republicano de criterio analitico para explorar la Ricard Zapata Barrero
practica liberal y subrayar sus innumerables manifestaciones tirdni-

cas. Teniendo en cuenta este modelo pluralista de democracia (y no

modelo de democracia pluralista), la ciudadania pertenece a una es-

tera politica que se podria denominar «forum», donde las decisiones

se toman potencialmente en colectividad y donde los intereses de la

colectividad prevalecen sobre intereses individualistas pertenecientes

a otras esferas.

Igualmente, el principal obstaculo a la practica igualitaria de la ciu-
dadania no es sélo la confusion de criterios por no existir unos limites
claramente trazados entre esferas, sino también el capital cognitivo,
cultural y técnico de las personas. Internamente, la esfera de la poli-
tica relaciona poder con conocimiento. De este modo, si bien la poli-
tica es entendida como poder de determinar los destinos y los riesgos
de la comunidad, esta determinacion depende del conocimiento. De
ahi la importancia de la comunicacion, pero no una comunicacion uni-
versalizante a la’ Habermas, sino una comunicacion educativa y auto-
noma, es decir, basada en razones y argumentaciones para decidir los
destinos y los riesgos que la comunidad debe en todo momento tomar,
sin influencias de otras esferas. Lo importante es que la ciudadania
sepa en todo momento que estos destinos son temporales y no univer-
sales, es decir, que la determinacién de destinos varia conforme se
transforman los significados compartidos. Walzer sugiere recoger las
ideas defendidas desde 1970 por los tedricos participacionistas antieli-
tistas. Lo que le falta al autor republicano es producir mas contenido
siguiendo su propia logica y llegar a defender que la ciudadania, en
este sentido republicano, no es una posicion formal legal, sino una
prdctica de autonomia colectiva, basada en el sentido de poder de la
propia ciudadania frente a las instituciones estatales, junto con el sen-
tido de justicia y el deber de civismo propios del liberalismo politico
rawlsiano. Siguiendo esta interpretacion de Walzer, el sentido de po-
der de la ciudadania estaria fundamentado en la posibilidad de ser
usado colectivamente de una forma auténoma permitiendo, de esta
manera, que la ciudadania tenga autoridad en la determinacion de los
destinos de su propia comunidad. En resumen: la practica de la ciuda-
dania expresa constantemente la existencia de una comunidad auté-
noma de destino colectivo, cada ciudadano debe ser considerado,
como en tiempos cldsicos, como un politico potencial.

El analisis precedente pretende sélo ser ilustrativo. Existe en cada
uno de los enfoques numerosas cuestiones comunes que reciben un
tratamiento diferente y, en consecuencia, unas soluciones divergentes.
A continuacién enumeraré algunos problemas inherentes a la relacién
basica entre ciudadania y autonomia que cada uno de los enfoques
comparte. Asimismo, los problemas que siguen deben ser considera-
dos como criterios analiticos susceptibles de limitar el propio espacio
de la teoria normativa que debe construirse.
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Tres problemas basicos y dos criterios analiticos

Esta seccion es quizas la mas importante en el proceso de investiga-
cion que se sugiere. Tras analizar cada uno de los discursos anteriores se
llega a la conclusion de que cada uno de los modelos de democracia y
cada uno de los modelos de ciudadania democratica estan conectados por
la nocion de autonomia. En el primer caso, la autonomia opera como jus-
tificacion; en el segundo, como fundamentacidn. La precision de esta co-
nexion necesita de un marco analitico adecuado que delimite claramente
la orientacidn que debe seguir el proceso de elaboracion de una teoria
normativa de la ciudadania. Este marco estd constituido por tres proble-
mas basicos y dos criterios analiticos, que se infieren al comparar cada
uno de los discursos anteriormente presentados.

En efecto, la defensa de una concepcion de la ciudadania moviliza
no solamente justificaciones sincronicas econdomicas y politicas, e in-
cluso psicolégicas, sino también justificaciones diacronicas sociales y
culturales. La forma en que se define la ciudadania no puede escapar
al implicito del proceso historico de su adquisicion. En este sentido, el
problema de definir la ciudadania no es solo un problema sincrénico,
derivado de los cambios sociales que se estdn produciendo en nuestras
sociedades democraticas, sino también histérico y antropolégico. Lla-
memos a este primer problema que debe resolver cualquier teoria nor-
mativa de la ciudadania: la relacion entre ciudadania y tradicion his-

torica.

Asimismo, una teoria normativa de la ciudadania debe resolver la
cuestion de su funcién diferenciadora respecto a las otras identidades
personales, tal como sugiere D. Zolo (1993). La ciudadania es una
identidad politica que, segiin se infiere de algunas corrientes ideol6gi-
cas, anula la diferenciacién entre vida publica y privada, descartando
cualquier posibilidad de actividad moral personal no ciudadana (liber-
taria), o, segun otras, establece una relacion de convivencia sin unos
limites claros, produciendo esquizofrenia en la persona a la hora de
decidir como actuar ante contextos y situaciones determinadas (libe-
ral), o insiste en su permanente orientacion practica basada en el sen-
tido de poder sin establecer una linea de base que separe claramente si
su fundamento moral auténomo es individual o colectivo (repu-

blicana).

En tercer lugar, la defensa de una determinada concepcion de la ciu-
dadania obliga implicitamente a situarse dentro del debate entre lo
particular y lo universal. La ciudadania es considerada como el ele-
mento homogeneizador del pluralismo social y politico de nuestras de-
mocracias. Por lo tanto, el respaldo de una determinada concepcién de
la ciudadania nos obliga a tomar una posicién dentro del problema del
pluralismo. Es decir, la ciudadania es inevitablemente el elemento uni-
versal y consensual de las particularidades conflictivas necesarias para
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una democracia. La ciudadania es, por utilizar una expresion muy en Ricard Zapata Barrero
boga hoy en dia, el elemento unificador que debe respetar la diversi-
dad. Determinar qué elementos particulares son universalizables es
polémico, determinar qué identidades politicas y publicas pueden ser
toleradas y respetadas legalmente es una cuestion dificil en el contexto
de pluralismo cultural de las democracias liberales actuales. Una teo-
ria normativa de la ciudadania debe ofrecer elementos a estos proble-
mas contempordneos. En definitiva, a través del problema de la ciuda-
dania se vuelve a animar un debate ideolégico que se nos habia
presentado como acabado durante la €época de euforia conservadora de
los estados de bienestar.

Para abordar tedricamente estos tres problemas basicos es necesario
tener en cuenta dos diferencias analiticas importantes. Por un lado, se
puede argumentar que cada uno de los nuevos problemas politicos se-
fialados al principio carecen de una referencia normativa sobre el cual
apoyar sus argumentos porque cada uno de ellos expresan lo que ya
Ch. Mouffe anuncié en 1988 (véase también 1993): «La forma en que
definamos la ciudadania depende del tipo de sociedad donde quera-
mos vivir», es decir, que cada uno de estos problemas tedrico-politicos
comienza a subrayar la dificultad que existe de encontrar una defini-
cién clara y cerrada de la ciudadania. En otras palabras, la nocién de
ciudadania se ha convertido en una nocion esencialmente polémica,
que tiene el mismo problema de ingravidez que los conceptos conoci-
dos y clasicos que animan las discusiones tedrico-politicas desde hace
décadas, es decir, los conceptos de libertad, de 1gualdad, de poder, de
democracia, por citar cuatro de los mas conocidos. Los estudios sobre
el tema confirman que no existe un concepto, sIno concepciones de la
ciudadania. Esta primera diferencia analitica entre concepto y concep-
cién es funcionalmente determinante para emprender un estudio nor-
mativo sobre el tema. Al defender un concepto de ciudadania se esta
defendiendo implicitamente una estructuracion basica social, politica
y cultural determinada, un tipo de relacion vertical y horizontal de la
sociedad especifica.

Como segunda diferencia analitica se necesita distinguir claramente
no solamente el 4mbito de actuacién de la identidad politica, frente a
otras identidades personales, sino también tomar una posicion sobre la
relacién de igualdad o de dominacién que se establece entre la identi-
dad politica y las otras identidades. ;Debe la ciudadania, como identi-
dad politica distintiva, dominar las otras identidades de la persona?
Las respuestas varian segin las teorfas normativas sobre la demo-

cracia.

Esta explosion de sugerencias inherente al uso del argumento de la
ciudadania para resituar y conectar problemas politico-sociales de los
afios noventa tiene una ventaja que si no se tiene en cuenta puede re-
sultar perversa y anular su propiedad distintiva. En efecto, el discurso
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que se ha iniciado como consecuencia de los cambios politico-sociales
de finales de los afos ochenta se sitiia en un terreno académico que
podriamos denominar democrdtico frente al espacio académico elitista
que analizaba las 1nstituciones, las relaciones entre instituciones, vy
que efectuaba macro-anélisis separados del ciudadano de a pie. El dis-
curso con que nos encontramos hoy en dia percibe el problema de la
legitimidad, el problema de la crisis de los estados de bienestar, el
problema de la gobernabilidad también verticalmente, pero desde
abajo hacia arriba y no al revés, es decir, parte del convencimiento de
que estos problemas derivados de los afios setenta y los nuevos pro-
blemas afiadidos de los finales de los anos ochenta afectan primera
y primordialmente a su primer receptor y beneficiario: el ciudadano
de a pie.

El peligro de efecto perverso que se deriva de ello es que el alcance
para elaborar una teoria de la ciudadania es potencialmente ilimitado,
corriendo el peligro de perder analiticamente su originaria funcién di-
ferenciadora (D. Zolo, 1993). Es cierto que casi todos los problemas
de la teoria politico-social, tanto verticales, en relacién al Estado,
como horizontales, en relacién a los otros ciudadanos, confluyen a tra-
ves del argumento de la ciudadania. De esta forma, se corre el peligro
antes mencionado de no distinguir claramente la esfera especifica de
actividad de la ciudadania, es decir, el riesgo de no distinguir entre
persona, individuo o agente social y ciudadania (véase por ejemplo la
sugerente comparacion entre burgués y ciudadano que efectia V.
Camps, cap. 11, 1993). La ciudadania es una identidad y una practica
especifica autorizada, piblica y legalmente reconocida. Igual que los
estudios de los afos setenta y ochenta olvidaron a la ciudadania cen-
traindose en problemas estructurales estatales, el discurso actual corre
el peligro inverso, es decir, de olvidar al Estado como tinico mediador
que equilibra lo legal con lo legitimo. Por esta razén, siempre que se
hable de ciudadania uno debera situarse en la relacién vertical entre la
persona como ciudadana y el Estado.

Asimismo, el estudio de la ciudadania desde el punto de vista nor-
mativo tiene la ventaja de limitar el discurso, evitando adentrarse di-
rectamente en los problemas que subyacen en su sentido formal y en
su sentido sustantivo, y situdndose en el campo de las justificaciones
de una posicion. El hecho de situarse en las justificaciones expresa
principalmente una preocupacién moral. A través de una concepcién
de la ciudadania se movilizan justificaciones morales, se disefian
orientaciones, concepciones o percepciones del mundo, del 4ambito
moral de la persona, del espacio de accion auténomo legitimado. Aquf
se percibe el alcance del enfoque normativo propuesto. De este modo,
se puede afirmar que la ciudadania es el elemento mediador entre mo-
ralidad y legitimidad, en tanto que expresa el elemento legitimador de
valores. En este sentido, una concepcion de la ciudadania ya no es ce-
rrada, juridico-legal, sino abierta, situada en la dificil posicién tensa
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entre teoria y practica. Esta es la situacion que le otorga poder norma- Ricard Zapata Barrero
tivo potencialmente reivindicativo. La relacién espacial entre teoria y

practica es, por ejemplo, el motor que orienta las preocupaciones fe-

ministas y del «Cuarto Mundo»: los llamados «invisibles» desde el

punto de vista del reconocimiento legal y juridico (nuestros actuales

metecos y ctudadanos de segunda y de tercera clase).

Finalmente, como cuestion normativa, €l problema de la ciudadania
debe asimismo proporctonar respuestas a Conceptos importantes perte-
necientes a la familia semdntica del término, como son los conceptos
de politica, conflicto, obligacion, prohibicion, poder, igualdad, domi-
nacion, legitimidad, estabilidad, consenso y acuerdo, etcétera. El ana-
lisis de estos conceptos ha supuesto clasicamente a la ciudadania. Te-
niendo a la ciudadania como hilo conductor y su fundamento moral de
autonomia como principal punto de partida, estos conceptos adquieren
un contenido, una funcion, y un significado especifico y practico dis-
tintos a los tradicionales.

Conclusion

La fundamentacion moral de la ciudadania con ayuda de las teorias
normativas de la democracia es una tarea pendiente que necesita ela-
borarse urgentemente para orientar los nuevos problemas teérico-poli-
ticos de los noventa (el multiculturalismo, la Union Europea, la educa-
cidn, la desigualdad politica). Las propuestas normativas que
ofrecerdn los andlisis de estos nuevos problemas en un futuro inme-
diato necesitardn un instrumental analitico sélido para proceder a la
critica y resituar, de este modo, sus propuestas en un entorno ideold-
gico necesario para la practica politica.

Siguiendo la dindmica que estd tomando el analisis de estos nuevos
problemas politicos, es necesario recordarles que no caigan en la
misma insuficiencia que los estudios de los anos sesenta y setenta,
pero a la inversa: a saber, que consideren la funcion del Estado, como
entidad que tiene, de facto, la tltima palabra en la concesion de los
derechos de la ciudadania, como supuesto (R. Zapata, 1994). Conside-
rar la autoridad estatal no tiene otro objetivo que limitar la especula-
cidn tedrica necesaria € introducir una orientacion mas practica a estos
discursos. Es cierto que los movimientos sociales, tal como han subra-
yado B. Turner (1986), J.M. Barbalet (1988) y D. Held (1989), entre
otros, pueden ser considerados como agentes creativos productores de
un cambio cualitativo en la percepcion juridica de la ciudadania, pero
en este proceso es el Estado, a través de los partidos politicos, quien
tiene el poder de traducir las reivindicaciones sociales en derechos. Si
bien los movimientos sociales son los mediadores entre la sociedad y
el Estado, los partidos politicos se han convertido en mediadores entre
el Estado y la sociedad, mds que viceversa. Teniendo en cuenta esta
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doble direccionalidad, una teoria normativa de la ciudadania permiti-
ria analizar si los fundamentos que orientan las diferentes corrientes
politicas a un nivel de salida reflejan o no las demandas sociales. Un
analisis de las discusiones que tienen lugar en los partidos, en el seno
de los debates en los parlamentos entre los actores politicos constituye
un terreno empirico adecuado para aplicar la teoria normativa de la
ciudadania. Asimismo, una teoria normativa de la ciudadania seria
atil, no solo para situar el contexto nacional donde se utiliza constan-
temente el argumento de la ciudadania, sino para rebasar las fronteras
nacionales tanto por «abajo», en contextos nacionales no estatales (F.
Requejo, 1994a,b), como por «arriba», en contextos supraestatales.
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Leviatan 59

LA ACTUACION MORAL
EN LA EDAD

DEL PLURALISMO

Peter L. BERGER

| pluralismo debilita todas las certezas. Respecto a la vida cotidiana, es

probable que los efectos mds inquietantes de este debilitamiento sean

los que se producen en la esfera de la moral, ya que en la mayor parte
de las acciones humanas intervienen por lo comun consideraciones de tipo
moral. Son muchos los que logran mantener lejos de su vida cotidiana las
cuestiones «mds profundas»: de este modo se aislan, resguardandose de la cri-
sis en la que el pluralismo ha sumido a la religion. Aislarse resulta mas dificil
en el caso de la moral. La sociedad americana, en su conjunto, ha conseguido
afrontar bastante bien el pluralismo religioso, pese a tensiones y dificultades.
Sin embargo, ahora es el problema del pluralismo moral el que, tras irrumpir
con prepotencia en la escena, estd poniendo a prueba a la sociedad americana.

Las paradojas de la moral

Para ilustrar las dificultades de esta situacion vamos a servirnos
del tema del aborto, justamente considerado por todos los partidos
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como un tema profundamente moral. Los datos obtenidos por las
encuestas no son fiables; muy a menudo, en efecto, las respuestas
dadas por los individuos entrevistados dependen de la manera en
que se les formulan las preguntas. Pero es evidente que un porcen-
taje elevado de la poblacién norteamericana considera que el
aborto es un homicidio, mientras que otro porcentaje elevado lo
considera un derecho humano fundamental de las mujeres. Obvia-
mente, ambas partes tienen una presencia muy activa y por ahora
no parece posible ninglin compromiso, gran virtud del pluralismo.
El tema del aborto ilumina ademas el nexo existente entre las di-
mensiones religiosa y moral del pluralismo, desde el momento en
que el clero y los activistas religiosos figuran en las primeras filas
de ambos frentes. A pesar de ello, estd bastante arraigada la espe-
ranza de que la religién, de una manera u otra, se erija en la segura
guia moral que nos salve de la relativizacién del pluralismo. Mu-
chos consideran todavia que la religién es la dnica fuente posible
de pautas moralmente vilidas en medio del caos de una era plura-
lista.

Detras de esa esperanza estd la interpretacion convencional de la re-
lacion entre religion y moral, segin la cual la moral depende de la re-
ligion. Se da por supuesto que la moral deriva de la religién. En una
version mas radical de esta interpretacion, sdlo la religién puede cons-
tituir una base firme para la moral. Existe ademds una concrecién con-
vencionalmente cristiana cuyo significado es que tinicamente el cris-
tianismo puede aportar un corpus de principios morales conforme a
los cuales vivir. En sus pormenores, obviamente, estos principios di-
fieren enormemente de una confesién a otra, pasando de las nociones
de ley natural a la creencia fundamentalista de que la Biblia brinda
una clara ley moral, y a la idea liberal segiin la cual la ética cristiana
es siempre «contextual». Lo curioso, sin embargo, es que todas estas
posturas comparten el tema fundamental relativo al inextricable liga-
men entre religion y moral.

Nos enfrentamos, una vez mds, a una paradoja. Sin duda, la religién
y la moral estdan vinculadas. Si observamos los sistemas morales a lo
largo de la historia humana, veremos que gran parte de los mismos
(casi todos, en realidad), estaban legitimados en términos religiosos. A
los seres humanos se les ensefiaba a hacer tal cosa y a abstenerse de
tal otra porque esas ensefianzas derivaban de los dioses o, en términos
mas abstractos, de un orden del universo fundado en la divinidad. Pero
no, la religién y la moral no estan vinculadas. Si se analiza la natura-
leza de la experiencia religiosa (me refiero a Rudolf Otto), su intima
esencia no tiene nada que ver con la moral. Toda la moral est4 orien-
tada hacia la realidad de la vida cotidiana; la experiencia religiosa
trasciende radicalmente esta realidad, estd orientada hacia otra reali-
dad en la que, por definicion, los principios y las normas morales son
irrelevantes.
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Estimo que esta paradoja puede resolverse poniendo el acento en
la relacion entre las que llamaré definiciones normativas y cogniti-
vas de la realidad. Las primeras nos dicen c6mo actuar; las segun-
das, como es el mundo. Creo que es posible demostrar que todas las
definiciones normativas dependen de definiciones cognitivas espe-
cificas. Por ejemplo: el taba del incesto es probablemente el princi-
pio moral mas antiguo. En términos sumamente generales, se trata
de una norma que me dice que yo no puedo casarme con un familiar
proximo. Ahora bien, ;quién es un familiar préximo? En una socie-
dad dada esta norma puede concretarse diciéndome que no puedo
casarme con un primo de quinto grado. Para cumplirla, o también
para darle un sentido, necesito saber quiénes son mis primos de
quinto grado. En otras palabras, la definicion normativa «el incesto
estd mal», depende de una serie de definiciones cognitivas relativas
a la naturaleza de la consanguinidad, que a su vez probablemente se
basa en ulteriores definiciones cognitivas relativas a la naturaleza
de los seres humanos, al orden social e incluso a la estructura fun-
damental del universo. Otro ejemplo: los detensores de la postura
«pro-vida» nos dicen que toda vida es sagrada; los defensores de la
postura «pro-opciéon», por su parte, nos hablan del sagrado derecho
de cada mujer a gobernar su propio cuerpo. Pero las dos declaracio-
nes normativas presuponen aserciones cognitivas, sin las cuales no
tienen sentido. La asercion «pro-vida» es la de que un feto de seis
dias es una persona que tiene derecho a disfrutar de la plena protec-
cion de la ley; la asercion «pro-opcion» es la de que un feto de seis
meses es simplemente una parte del cuerpo de la mujer. Las dos
posturas se basan en asertos especificos de naturaleza cognitiva, no
normativa o moral, asertos sobre lo que es, no sobre lo que deberiu
ser. Como demuestra este ejemplo, cualquier debate sobre la moral
serd estéril si no hay acuerdo sobre la realidad a la que la moral se
remite.

La religion define la naturaleza de la realidad. En este sentido, la
religién es cognitiva: nos dice lo que es. Ademas, la religion define la
realidad de la manera m4s amplia posible. Su definicion abarca todo
aquello que es, incluidas obviamente las realidades de la vida coti-
diana. Tal es el significado del antiguo dicho de que el cristiano lo ve
todo sub specie aeternitatis, «en la perspectiva de la eternidad». Una
vez que el mundo haya sido visto a la luz de aquello que la fe cris-
tiana revela del mismo, también las relaciones entre los seres huma-
nos se han de insertar en este marco de referencia global. Inevitable-
mente, ello tendrd consecuencias en el plano moral. Asi, por
mencionar sélo las mas importantes, si yo creo (de manera muy sor-
prendente) que Dios me ama, se sigue que ama tambié€n a todos mis
semejantes, lo cual tendrd inevitablemente consecuencias morales en
lo que ataiie al comportamiento que he de tener con aquéllos. Este
efecto, l6gicamente, no es sélo propio del cristianismo. 81, por ejem-
plo, creo en la idea hindd de que la realidad estda dominada por el
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samsara, ¢l ciclo infinito de las encarnaciones, esta creencia ha de in-
fluir inevitablemente sobre mi interpretacion del dharma, las obliga-
ciones morales que tengo en la sociedad. Y as{ sucesivamente. Desde
esta optica, es evidente que existe un vinculo entre religion y moral.
Pero no tiene nada que ver con el vinculo presupuesto por aquellos
que creen que un codigo juridico o un canon moral especificos vienen
directamente de los dioses o de una ley natural innata a todos los se-
res humanos.

Teologia y ética

Es una trivialidad sostener que los imperativos morales mads dis-
pares y con frecuencia diametralmente opuestos han sido legitima-
dos en términos cristianos. Citaré solamente el caso mas llamativo
de mi experiencia personal. Era el final de los afios cincuenta y yo
estaba en mi primer afio de docencia en una universidad del Sur. En
la ciudad en la que daba clases se produjeron, en el espacio de dos
semanas, dos acontecimientos: una visita de Martin Luther King,
que justo entonces fundaba su gran movimiento a favor de los dere-
chos civiles, y (tal vez no casualmente) una reunién del Ku Klux
Klan. El primer acontecimiento tuvo lugar en una iglesia frecuen-
tada por negros, y yo quedé muy impresionado por el caracter reli-
gioso del acto. Antes y después del discurso de King los asistentes
rezaron, leyeron la Biblia y cantaron himnos. Estos, en su mayor
parte, eran viejos himnos protestantes, como Rock of Ages y The
Old Rugged Cross. La reunion del KKK se desarrollé en las afueras
de la ciudad, y fui a la misma en compaiiia de un colega de mi fa-
cultad, no sin temor. Durante la reunién no hubo nada terrible, salvo
la retdrica francamente repugnante. En realidad, el acto, como el ce-
lebrado en la iglesia por negros, seguia una forma tipicamente pro-
testante de diversion colectiva (John Murray Cuddihy lo define
apropiadamente como «la risa protestante»). El momento culmi-
nante de la reunion fue, naturalmente, la quema de la cruz. Se me
pusieron los pelos de punta cuando la asamblea entoné The Old
Rugged Cross.

Me gustaria aclarar bien mi punto de vista, para que no se me inter-
prete mal. Esta historia no supone en ningin caso una equivalencia
moral entre las dos causas. Hoy como entonces, yo acepto el funda-
mento cristiano del movimiento en pro de los derechos civiles y re-
chazo que la ideologia del odio representada por el KKK pueda tener
parejo fundamento. Pero no se trata de eso. De lo que se trata es de
que exactamente los mismos simbolos de un protestantismo surefio an-
ticuado se empleaban para legitimar dos causas politicas diametral-
mente opuestas. No es, desde luego, un caso excepcional en la historia
cristiana. Casi siempre, las veces en que las llamadas naciones cristia-
nas se han enfrentado entre si, las burocracias eclesidsticas han bende-
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cido los estandartes de los ejércitos contrapuestos con idénticos sim- Peter L. Berger
bolos cristianos. Lo mismo se puede decir de otras tradiciones religio-
sas. Nuevamente, el tema no es que todas las causas por las que los
hombres han luchado sean moralmente equivalentes. Nada de eso. El
tema es que las legitimaciones religiosas, también las cristianas, son,
como minimo, sumamente tlexibles. Pueden facilmente ser aprovecha-
das para consagrar practicamente cualquier causa. La mayor parte de
estas legitimaciones son lo que los filésofos alemanes han llamado Le-
erformeln, «férmulas vacias», tan abstractas que pueden llenarse con
el contenido que se juzgue adecuado en el momento que sea. Las ex-
cepciones estan representadas por los casos en los que las imposicio-
nes fundadas religiosamente son muy concretas: «No te puedes casar
con un primo de quinto grado». Puestos ante tal concrecién, muchos
cristianos la rechazaran como una especie de fundamentalismo; otros,
en especial los mas refinados culturalmente, hallardn un modo para
elegir a primos de quinto grado con los que, pese a todo, se pueden ca-
sar.

Una de las estrategias empleadas por los protestantes y otros para
evitar los elementos sobrenaturales cognitivamente problematicos de
la tradicion cristiana ha consistido en centrar la atencién en su pre-
sunto meollo ético. Con otras palabras, en traducir la teologia en ética.
Personalmente la considero una estrategia perdedora, y aflado que se-
mejante andlisis de la tradicién no logra sacar a la luz un meollo ético,
como no sea en términos muy generales. Uno de los ejercicios predi-
lectos de los tedlogos liberales, al final del siglo XIX y al principio
del XX, antes de que la exégesis neotestamentaria lo hiciese cada vez
mas dificil, era el de explicar la llamada «ética de Jesus» como el ni-
cleo del cristianismo. Los estudiosos del Nuevo Testamento no son
mas proclives al acuerdo que cualquier otro grupo de intelectuales,
pero de lo que no cabe duda es de que dos resultados de su trabajo han
dificultado el enfoque de la «ética de Jests».

Uno esta dado por el descubrimiento de que las enseftanzas morales
de Jesis eran mucho menos originales de lo que se creia en el pasado.
Jesus, desde luego, presentaba las cosas de una manera original y se
mostraba intransigente en las cuestiones morales, pero la mayor parte
de sus ensefianzas éticas derivaban de distintas fuentes judias. El otro,
que tal vez sea el resultado mas importante del estudio del Nuevo Tes-
tamento, estd dado por el descubrimiento de que Jesus estaba muy
poco interesado en la ética. Su mensaje no guardaba relacién con la
moral. Mis bien, tal y como repetia él mismo continuamente, consistia
en el anuncio del advenimiento del reino de Dios, un acontecimiento
tremendo que iba a cambiar radicalmente la faz del mundo entero. En
lo que ello comporta como «ética», representa una guia para aquellos
que estdn a la espera de dicho acontecimiento. Ferdinand Mount, en su
libro The Subversive Family, sostiene que €l cristianismo, con sus exi-
gencias totalizadoras, ha sido siempre enemigo de la familia. En una
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de sus digresiones mds provocadoras, tras admitir que el sermén de la
montana es sin duda muy hermoso, Mount observa que debe de haber
sido escrito para los solteros, desde el momento en que nadie que tu-
viese obligaciones familiares podria vivir conforme al mismo. Cabe
refutar la tesis de Mount sobre el prejuicio contra la familia presente
en el cristianismo, pero la alusién a los solteros resulta interesante.
Podria desarrollarse de la siguiente forma: el sermén de la montaiia
esta formado por una serie de preceptos para los solteros relativos a la
manera de pasar la ultima semana previa al fin del mundo. Ello no
quita nada a su naturaleza sublime, pero excluye la posibilidad de ha-
cer de la «ética de Jests» el niicleo de la fe cristiana actual.

Tengo para mi que la relacion entre fe cristiana y moral es mas indi-
recta, y que, una vez mas, no hay mejor manera de interpretarla que en
términos de dependencia de las definiciones normativas de la realidad
respecto de las cognitivas. Lo que ocurrié en la comunidad cristiana
primitiva fue un cambio radical en la percepcién de la realidad. Si hay
que dar crédito al menos a algunos de los relatos del Evangelio y de
los Hechos (y yo creo que hay que hacerlo), dicho cambio fue brusco
y repentino, y consecuencia de la completa y exasperante derrota re-
presentada por la muerte de Jesus. Fueron probablemente los eventos
de la Pascua y de Pentecostés, aun cuando no quepa reconstruirlos
mediante los métodos del conocimiento histérico, los que apuntalaron
tal cambio. Asi, las profesiones de fe de los primeros cristianos —que
Dios estaba en Cristo y que este Cristo hubiese resucitado— transfor-
maron radicalmente la concepcion del mundo. Dios habia creado el
mundo, habia venido, habia sufrido, habia muerto en él y habia triun-
fado de una vez para siempre sobre el sufrimiento, sobre el pecado y
sobre la muerte; ademds, todo hombre de fe iba a disfrutar de las ven-
tajas de este intenso drama de la redencién. Esta es una revolucién
cognitiva, no normativa. Aqui no hay ninguna ley nueva, ningin c6-
digo moral ni ninguna filosofia ética nuevos. Pero este cambio cogni-
tivo comporta inevitablemente implicaciones normativas. Algunas
fueron identificadas de inmediato; de otras se tuvo plena conciencia
s6lo después de mucho tiempo, después incluso de siglos. Y la impli-
cacion normativa fundamental, aunque aplicable a centenares de situa-
ciones humanas distintas, es de una sencillez pasmosa: cada ser hu-
mano tiene un valor inconmensurable, como nos demostré Dios a
través de su inconmensurable acto redentor.

Conciencia relativa y conciencia absoluta

Una vez Frederick Neumann formulé una curiosa observacién: lo
usual es que pensemos que la conciencia nos habla en imperativo,
«haz esto», «no hagas lo otro». Pero se trata de una tergiversacion: la
conciencia habla en indicativo, sefiala. Me parece que esta observa-
cién contiene una intuicién importante, si bien no puede abarcar todo
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el extraordinario fendmeno de la conciencia. Nuestra sensacion de te- Peter L. Berger
ner que actuar de una manera dada y de tenernos que abstener de de-
terminados actos se ve propulsada, por decirlo de algiin modo, por las
situaciones que se ofrecen a la vista y que llevan consigo implicacio-
nes morales. Una vez dijo alguien que la madre de un recién nacido es
una persona privilegiada en términos morales porque sabe con exacti-
tud qué es lo que Dios pretende de ella. Pero no porque Dios la haya
instruido sobre la conducta que debe seguir en dicha situacion, me-
diante cualquier tipo de normas 1mperativas, sino porque el nifio
existe, y, al existir, suscita la necesidad de protegerlo, de cuidarlo y de
amarlo. Por el contrario, hay situaciones que generan un sentimiento
de condena moral y un impulso a proteger, como el famoso ejemplo
de Dostoievski relativo a la ineludible necesidad de impedir que se re-
alice un acto de crueldad contra un nifio. Pueden encontrarse infinitos
ejemplos de este tipo: basta pensar en las muchas situaciones de cruel-
dad, de opresion y de injusticia humanas. La conciencia nos sefala ta-
les situaciones, y al hacerlo nos obliga a condenar, o proteger o a re-
S1stir.

Ahora bien, lo que sabemos muy bien (y lo que han demostrado los
modernos estudios historicos, soctales y psicologicos) es que no todas
las conciencias son iguales; o, mds concretamente, que la conciencia
la forjan las fuerzas de la historia, de la cultura y de la biografia del
individuo. Dicho de otro modo, lo que vemos de aquello que la con-
ciencia nos sefiala depende de la posicion desde la cual miremos.
Dudo que una teoria de la ley moral pueda afrontar adecuadamente el
extendido hecho de la relatividad moral. Sin embargo, es evidente
que, en el curso de la historia, las distintas tradiciones religiosas han
desempeiiado un papel clave en la definicion de formas de conciencia
especificas. Dicho en términos sencillos, concepciones del mundo dis-
tintas sefialan circunstancias distintas sobre las que expresar un juicio
moral. Mil veces a lo largo de los siglos, la concepcion cristiana del
mundo ha sefialado a la conciencia de los individuos las situaciones en
las que el valor inconmensurable de los seres humanos se veia negado
y pisoteado. La conciencia cristiana, creo, se expresa principalmente
en una voz que exclama «jNo!», o, mas exactamente, «;Reflexiona so-
bre esta situacion: no tendria que existir!».

Todo ello estd muy lejos de cualquier interpretacion legalista de
la ética cristiana. Curiosamente, sin embargo, justo estas indicacio-
nes intuitivas pueden dar lugar a una conviccion absoluta, o tan pré-
xima a ese cardcter absoluto que cualquiera puede alcanzarla. Ello
explica que, por volver al ejemplo de Dostoievski, la conviccién de
que estd mal torturar a un nifio sea absoluta. La misma no requiere
ninguna demostracién, ni tampoco un acto de fe. Requiere, en cam-
bio, un acto necesario para detener al torturador, y la condena serd
indiscutible en el caso de que dicho acto no se lleve a cabo. Una vez
m4ds, sabemos muy bien que eso no vale para todos los seres huma-
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nos; no valia en el pasado y, por desgracia, no vale tampoco hoy.
Pero la extensién de la concepcidn cristiana del mundo, de Dios vy
del hombre, conduce inexorablemente a esta conviccidn. El cristia-
nismo ha forjado la conciencia, conciencia que ha perseverado en la
sefializacion de las situaciones que eran moralmente intolerables
por el solo hecho de ser vistas. Esta intuicion, a su vez, se convierte
en parte de una concepcion del mundo. Es evidente que esta con-
cepcion puede separarse de la fe religiosa por la que fue generada.
Hoy la comparten todos aquellos que no tienen obligaciones de leal-
tad para con el cristianismo. Ello no los convierte en «cristianos
anonimos» (en el sentido apuntado por Karl Rahner). La explica-
cion sencilla, pero de amplio alcance, de este hecho puede ser la si-
guiente: la fe cristiana ha sido un instrumento del descubrimiento
de algunas verdades sobre la condicion humana, y la verdad se con-
valida por si sola.

La inmediatez de la realidad

Estas consideraciones conducen a una conclusion bastante sor-
prendente, aunque incierta: mientras que el pluralismo precipita a la
religion y a la moral a una crisis relativista, para la mayoria de noso-
tros la posibilidad de alcanzar esa certeza moral es superior a la po-
sibilidad de alcanzar una certeza religiosa. La razén tendria que ser
evidente. Una vez que la conciencia nos ha sefialado determinadas
situaciones, éstas, a diferencia de la trascendencia, se vuelven di-
recta, empiricamente disponibles. El torturador y su victima son pa-
recidos en el mundo de la realidad social. Pueden estar fisicamente
presentes 0 podemos saber de ellos a través de los distintos medios
de informacién. En un caso y en otro, al menos potencialmente,
constituyen los posibles objetos de nuestra accion: directamente si
estan fisicamente presentes, indirectamente si no lo estan. Esta dis-
ponibilidad empirica hace posible una certeza que es mucho mas di-
ficil de alcanzar en la esfera de la religién. En términos rigurosa-
mente logicos, también la afirmacidén de una valoracion moral («es
absolutamente malo torturar a un nifio») podria demandar un acto de
fe, comparable a la fe religiosa («creo que Dios estaba en Cristo»).
Pero yo opino que si anteponemos la expresion «yo creo» a la afir-
macion de que la tortura es mala, alteramos la naturaleza de esta per-
cepcion moral: en efecto, yo no creo que este acto esté mal: lo sé.
Por tanto, si me muestro dispuesto a contemplar con respeto cual-
quier afirmacién religiosa, me niego, en cambio, a charlar distendi-
damente con alguien que torture o defienda la tortura. Me parece que
la mayor parte de las personas, en el pluralismo actual, es consciente
de esta diferencia, y de una manera casi instintiva. Asi, al publico le
divertira pero no le sorprendera el presentador de un ralk-show que
diga: «Entonces, sefior Smith, cree usted que las coles, y sélo las co-
les, son seres humanos reencarnados. Muy interesante. ;Puede con-
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tarnos algo mas?». No creo que sean ya muchas las personas dis- Peter L. Berger
puestas a sostener una conversacion semejante con un senor Smith
que tenga la aficion de torturar nifos. La conciencia de Occidente se
ha forjado con estas intuiciones. Como argumento opuesto a esta te-
sis podriamos citar los horrores del totalitarismo, que es un producto
de la civilizacion occidental. Pero no seria un argumento convin-
cente. Por ejemplo, los nazis (el argumento contrario par excellence)
no sélo tuvieron que esmerarse en una labor propagandista masiva y
continuada, sostenida por el terror, para dar visos aceptables a su
moral barbara, sino que ademds se preocuparon por perpetrar sus ho-
rrores en enorme secreto, lo mas posible al margen de la mirada pu-
blica.

Durante la ocupacion nazi en Francia, Simone Weil consiguié en-
contrar refugio en la fabrica de Gustave Thibon, una singular figura de
intelectual catdlico convertido a la vida del campo. En la introduccién
a una recopilacion de ensayos de Simone Welil publicada después de
su muerte, Thibon confiesa que, pese a no haber albergado jamds sen-
timientos antisemitas, nunca habia sido capaz de hacer buenas migas
con los judios, no tenia simpatia a los hombres de 1zquierda y descon-
fiaba especialmente de los fildsofos de profesion. Con el tiempo aca-
baria respetando a la turbada joven que llamo a su puerta ofreciéndose
a trabajar como jornalera (una oferta en verdad poco realista), aunque,
aclara Thibon, no fue ésa la razon que lo animo a aceptarla sin cono-
cerla de antes. La aceptd porque considero que hacerlo era una obliga-
cién para con una persona injustamente perseguida, no obstante la
conciencia del riesgo que comportaria para €l la decision. En la época
oscura de la Europa nazi se produjeron muchos casos parecidos a éste.
Pero, por desgracia, constituyeron raras excepciones en la general mi-
seria del rechazo de cualquier compromiso, de la indiferencia y hasta
del colaboracionismo. Los casos excepcionales llaman la atencion pre-
cisamente porque son la prueba de la certeza moral frente a la eviden-
cia del mal. Nos infunden nuevo vigor en una €poca de creciente rela-
tivismo moral. Tal vez quepa afirmar que el avance de este relativismo
ha sufrido una notable aceleracién en la segunda mitad del siglo, des-
pués de la Segunda Guerra Mundial.

Serfa una equivocacién minimizar este avance, que es precisamente
el efecto del pluralismo en la esfera moral. Se trata de un problema
muy grave. De todas formas, me parece que, tambi€n en este caso, el
pluralismo representa un estimulo y no una desventura. La relativiza-
cion de las convicciones morales en muchas esferas de la vida induce
a reflexionar, tal como el pluralismo religioso. La reflexion puede re-
sultar dolorosa; puede asimismo ser liberadora. El pluralismo hace
factible una prise de conscience en la esfera moral; notese que en
Francia la palabra conscience tiene un significado tanto normativo
como cognitivo. La expresion podria ser traducida libremente por «re-
memoracion de lo que sabemos».
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Legalismo y utopismo

S1 nos volvemos otra vez hacia la escena cristiana contemporénea,
veremos que predominan dos versiones modernas de la moral cris-
tiana. Podemos llamarlas legalismo y utopismo. Considero que son
dos interpretaciones erradas, cuando menos si se toma como punto de
referencia el Nuevo Testamento. Las epistolas de Pablo nos proporcio-
nan una informacion muy distinta: no legalista, pero tampoco relati-
vista, y no utdpica, pero tampoco desinteresada en el bien de los seres
humanos. Es una interpretacién basada en el «nuevo ser de Cristo»:
vale decir, sobre una existencia que se deriva del cambio en la valora-
cion de la realidad motivado por la fe cristiana. Es una existencia pre-
caria y vulnerable, justamente porque se basa en la fe. Tanto el lega-
l[ismo como la utopia son intentos de apuntalar la precariedad
mediante algiin tipo de seguridad. En una interpretacién paulina de la
existencia, ésta es una falsa seguridad y en iltima instancia manifiesta
falta de fe.

Hoy en dia la mayor parte de las formas de ortodoxia cristiana tiende
al legalismo. Los catolicos creen en el magisterium de la Iglesia, que se
extiende con autoridad a todo tipo de opcién moral. Los evangelistas
sustituyen la Iglesia por la Biblia, infalible guia moral. Si se reconoce
la validez de las dos posiciones, todo resulta perfectamente claro: una
vez mas, al menos eso parece, se sabe con precisiéon qué hacer. Asi, por
dar un ejemplo significativo, da la impresidn de que existe una certeza
sumamente tranquilizadora respecto a aquello que se deberia y no de-
beria hacer en términos de comportamiento sexual. Los procesos de re-
lativizacién de nuestra época han creado una enorme confusién en este
ambito, que va del comportamiento explicito a lo que se ha dado en lla-
mar «identidad sexual»: lo que significa ser hombre o mujer, o el signi-
ficado que hay que atribuir a una «tendencia sexual» que no encaja
bien en ninguna de estas dos categorias. Si se cree en estas autoridades,
es una gran «exoneracion» (también se podria decir, con un poco de
ironia, una «liberaciéon») lograr la armonia de la propia conducta con
aquello que la Iglesia ensefia o con aquello que se supone que dice la
Biblia, hasta llegar a los minimos detalles.

Una opinién muy extendida entre aquellos que han asumido una
postura liberal respecto a las cuestiones teoldgicas, es que las institu-
ciones religiosas que buscan regular la vida de sus miembros van a
perder credibilidad. En otras palabras, las iglesias «dificiles» van a
perder predicamento. Hay algo de cierto en esto. En efecto, existen
pruebas evidentes de que la Iglesia catélica ha perdido credibilidad,
como también miembros, a causa de sus «dificiles ensefianzas» en la
esfera de! comportamiento sexual, en especial en el tema de los anti-
conceptivos. En términos generales, sin embargo, la opinién contraria
parece mas plausible. Ello es especialmente evidente en el caso del
protestantismo; aqui las iglesias «dificiles» parece que crecen y pros-
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peran, mientras que las «faciles» pierden vitalidad y miembros. Tal Peter L. Berger
vez la razon profunda de este dilema deba buscarse en el meollo de la

psicologia religiosa: un dios que no me pide nada quizds no haga mu-

cho por mi. Dicho de otro modo: una definicién de realidad es tanto

mas plausible cuanto més sacrificio exige la lealtad (y esto, por dar un

ejemplo, es el motivo por el que Freud exigia que sus pacientes le pa-

gasen sus honorarios).

A primera vista, el utopismo parece un fendmeno por completo di-
ferente. Aqui la supuesta ética cristiana se transforma en el compro-
miso de realizar un programa encaminado a mejorar la calidad de la
vida terrenal, sin que sea necesario incluir ninguna reglamentacion de
tipo legalista del comportamiento personal. En principio, el programa
podria carecer por completo de contenidos, ya sean explicitamente po-
liticos o, en términos mas generales, estén concebidos para el cambio
social. Por tanto, lo que el cristianismo puede exigirnos en el plano
moral es desencadenar o reprimir una revolucion; liberar nuestro pais
del dominio extranjero o imponer nuestro dominio sobre otro pais. Po-
dria exigirnos también transformar las relaciones entre los sexos, sal-
var el medio ambiente, erradicar la injusticia econémica y racial o eli-
minar de la sociedad el tabaco, el alcohol y el colesterol.
Independientemente de lo que predique la campana utdpica, ésta sim-
plifica enormemente la economia moral. Mientras se trabaja para la
revolucion, o se combaten los demonios personales, puede que tenga-
mos que acatar normas morales aisladas: por ejemplo, no acostarnos
con las personas inadecuadas. Pero cuestiones de este tipo, desligadas
del proyecto utopico, son por definicion menos importantes, casi tri-
viales. Por iltimo, lo que es moral estd determinado por todo lo que
sirva a la causa; todos los actos, en dltima instancia, son juzgados en
los términos de su funcionalidad. Pero también esto constituye una
gran «exoneracién» moral que hace mucho mas fécil realizar opciones
morales. Asi pues, tanto el legalismo como el utopismo ofrecen es-
pléndidas simplificaciones para la vida moral, lo cual explica su dura-
dera fascinacion.

En principio, los programas utépicos pueden ser de izquierda o de
derecha, como también pueden quedar al margen de toda clasificacién
politica. Por motivos sociolégicos que no pueden ser analizados aqui,
las ideas utdpicas mas interesantes de la reciente historia cristiana han
sido de izquierda o especialmente bien aceptadas en entornos de iz-
quierdas. La teologia de la liberacion, en su original version latinoa-
mericana, ha representado un intento deliberado de incorporar una in-
terpretaciéon marxista del mundo contemporaneo a un programa
cristiano de actuacién moral. El marxismo no ha tenido mucha suerte
en los ultimos afios, pero las ideas sobre la €tica social predominantes
entre los intelectuales del protestantismo dominante y entre los catdli-
cos, asi como entre los burécratas de la Iglesia, siguen siendo en gene-
ral de centro-izquierda.
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Los mismos sentimientos gauchistes caracterizan ademas a movi-
mientos utopicos que, en términos rigurosamente légicos, no tendrian
que estar politicamente en la izquierda: por ejemplo, las alas radicales
de las feministas, los movimientos gay, los ecologistas y los naciona-
listas negros americanos. Otro punto a subrayar es que, naturalmente,
no todos los programas utdpicos de hoy tienen una matriz o una legiti-
macion religiosa. Al contrario, las utopias mas modernas han tenido
un caracter secular (en el caso de los utdpicos de izquierda, por lo ge-
neral de consuno con la militancia), mientras que los cristianos que se
han adherido a causas utOpicas por regla general no han sido sus in-
ventores. Asi, la concepcion del mundo propugnada por los teélogos
de la liberacion ha sido asumida in toto por la tradicion mas profunda-
mente secular del marxismo, la tradicion atea; lo que los tedlogos han
hecho es anunciar un deber moral que englobase la actividad politica
que este analisis marxista exigia.

Me parece que en la fe cristiana subyace una postura moral que no
es ni legalista ni utépica. El significado de esta postura fue captado
plenamente por Pablo, en los comienzos de la era cristiana, y fue efi-
cazmente recuperado en la Reforma protestante del siglo XVI, sobre
todo en la version luterana. No puedo extenderme aqui sobre este
tema; diré solamente que, en mi opinién, tanto el legalismo como el
utopismo han disminuido enormemente el poder de la experiencia
cristiana de transformar la realidad. El primero en cuanto reduce el
cristianismo a un ulterior sistema moral, el segundo porque lo reduce
a un ambito terrenal, que se diferencia de los otros menos por su con-
tenido que por la contumaz ferocidad de aquellos que intervienen. El
legalismo y el utopismo, cada uno a su manera, secularizan de un
modo curioso el Evangelio cristiano, trasladando su mensaje del plano
de la trascendencia al de los asuntos de este mundo. Creo que éste es
un macroscopico malentendido tanto del Nuevo Testamento como de
la tradicion mas genuina de la experiencia y del pensamiento cristia-
nos a lo largo de los siglos. Pero el Reino de Dios, que Jesiis anuncid
a sus ministros terrenales y que sus discipulos experimentaron en los
sucesos posteriores a la Pascua, no es de este mundo.

JPuros o responsables?

En su ensayo La politica como profesion, Max Weber distingue en-
tre «€tica de la conviccion» (Gesinnungsethik) y «ética de la responsa-
bilidad» (Verantwortungsethik). Ambas aportan criterios para una va-
loracion moral de la actuacién, pero estos criterios son muy distintos.
La «€tica de la conviccion» juzga el estatus moral de un acto a partir
de la intencion que motiva al actor. Como ejemplo de este primer tipo
de ética Weber cita a Tolstoi, un pacifista indiscutible que renunciaba
a la violencia sin tener en cuenta las consecuencias. Esta, a partir de
entonces, ha sido una postura pacifista extendida, aunque, natural-
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mente, la misma postura €tica pueda ser asumida por las acciones que Peter L. Berger
no contemplan el uso de la violencia. Como ejemplo del segundo tipo

de ética Weber cita a Maquiavelo, que elogiaba al hombre politico ca-

paz de sacrificar su propia salvacion moral por el bien de su ciudad.

Pero esta formulacion es demasiado drastica. En términos mas mo-
derados, un individuo que basandose en esta ética pone el bienestar de
los demas por delante de su propia pureza moral. En la esfera de la ac-
tuacidén politica, en particular, ello implica aceptar el hecho de que
existen situaciones en las que es moralmente inevitable ensuciarse las
manos, incluso de sangre. Este modo de sentir no es raro entre aque-
llos que estin comprometidos personalmente en los asuntos del
mundo. La popularidad de las novelas de John le Carré tal vez pueda
explicarse porque continuamente estd sugiriendo dicha sensacién. Sus
melancolicos agentes secretos, atrapados en el torbellino de la tétrica
violencia del espionaje y de las operaciones secretas, atestiguan en
cada momento la imposibilidad de estar con las manos limpias en este
mundo. Una ética férreamente legalista escapa a la dicotomia webe-
riana: si nos limitamos a acatar los dictados de la «ley» (cualquiera
que ésta sea), no es preciso que los sentimientos personales y las con-
secuencias de nuestras acciones entren en el calculo moral como crite-
rios principales. Si falta una ética legislativa, vale la dicotomia de We-
ber. Vale para el cristiano que se niega a creer que las ensefanzas de
Jesis, que la Biblia en su conjunto o que la Iglesia aporten tal «ley»,
un codigo de conducta seguro y aplicable en general. Por tanto, ;cudl
de las dos posibilidades éticas de Weber es mas aceptable en el plano
l6gico? Yo sostengo que la segunda, inequivocamente. En el dia del
Juicio, lo podemos suponer, serdn sometidos a examen nuestros senti-
mientos, nuestras motivaciones y nuestras intenciones. La fe cristiana
coloca encima de nuestros intereses a nuestro projimo, no la pureza de
nuestro yo. Ademads, el interés por esta pureza implica una concesion
para con uno mismo moralmente deplorable, en especial si va unida a
un desinterés por las consecuencias de nuestras acciones, que se supo-
nen puras.

En los ultimos afios, la dicotomia mencionada mas arriba ha estado
en el centro del debate sobre la importancia de los derechos humanos
en la politica exterior norteamericana. Este debate ha tenido lugar
también en otras democracias, pero ha sido especialmente intenso en
los Estados Unidos debido a una tradicion utOpica particular, que se
remonta a las dos fuentes del ethos politico norteamericano, el purita-
nismo y el iluminismo. Ya hemos aludido al caso de la tortura, que
aqui puede ser qtil otra vez. Son muchos, por desdicha, los paises del
mundo cuyos gobiernos recurren regularmente a la tortura como me-
dio de coercién politica. En relacion con este problema, los hay que
sostienen que la respuesta adecuada a tales gobiernos es la condena
publica, unida a presiones que pueden ir desde el boicot econémico
hasta la intervencién militar. Y los hay que sostienen que ninguna de
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estas actuaciones ha de excluirse en principio, si el poder y los intere-
ses norteamericanos lo imponen, pero que la consideracién principal
debe estar en todo caso dada por las posibilidades concretas de éxito
en tales intervenciones, en especial por la posibilidad de cambiar efec-
tivamente la conducta de esos gobiernos y la de ayudar de ese modo a
sus victimas. En este supuesto, la solucién que se adopte puede ser la
de abstenerse de la condena piblica y la de confiar en la discreta di-
plomacia o en otros medios no directamente visibles. Sobre todo, la
segunda postura insistird siempre en el cédlculo de las consecuencias
probables, aun mediando la conciencia de que muy a menudo resulta
dificil evaluar las probabilidades. En muchos casos (el de Irdn y el de
Nicaragua han sido los mds llamativos), una politica de derechos hu-
manos basada en el sentimiento y no en el cidlculo de las consecuen-
cias ha dado lugar al derrocamiento de algiin régimen odioso, seguido
inmediatamente de un régimen muchisimo m4s odioso todavia.

Cabe adoptar una «ética de la responsabilidad» aun estando conven-
cidos del mal absoluto que la tortura representa. Puede existir una vo-
cacion cristiana al simple testimonio frente a este mal, sin preocuparse
de lo que se puede hacer o de las consecuencias. Con otras palabras,
uno puede seguir una opcién auténticamente cristiana y actuar como
Tolsto1. En la historia del cristianismo, esta opcién, mé4s propiamente
llamada vocacion, ha sido la mondstica, y yo estoy convencido de que
una consecuencia negativa de la Reforma fue su desaparicién en el
protestantismo. Pero la mayoria de nosotros no estd llamado a una
vida monacal. Y, especialmente si estamos llamados a la actuacién po-
litica (que deberia de ser la vocacién de todos y cada uno de los ciuda-
danos en una democracia), la opcidn tolstoiana no es realizable, y
hasta puede ser perjudicial. El Reino de Dios no es de este mundo; al
reves, este mundo todavia no es el reino de Dios. Es un mundo muy
sucio. Pero es en este mundo donde nuestras acciones se tienen que
llevar a cabo. No hay forma de evitar ensuciarse las manos.

«Simul iustus et peccator»

La interpretacion protestante cldsica de los temas tratados era deci-
didamente no utépica. Creo que la interpretaciéon luterana era la mds
clara dentro del universo protestante, y también la que, mas que cual-
quier otra, habia captado directamente la concepcion paulina de la
condici6n cristiana. La teologia luterana ha expresado esta interpreta-
c10n en la doctrina de los dos reinos, a su vez enraizada en la doctrina
de la justificacién solamente mediante la fe. El reino de la gracia aiin
debe llegar, aunque esté anticipado en la comunidad reunida alrededor
de la proclamacién del Evangelio. En este mundo podemos, como mu-
cho, buscar el reino, de la justicia: y la justicia en este mundo siempre
es imperfecta, relativa, estd contaminada por el pecado y por la «lo-
cura». Y tampoco quedamos justificados por las obras, por nuestras
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acciones en el mundo. Justificados solamente por la fe, seguimos Peter L. Berger
siendo pecadores. Asi, el cristiano es siempre y a la vez justo y peca-
dor, simul iustus et peccator. Esta interpretacion de la actuacién moral
contiene una gran liberacion. Nos libera tanto de la angustia legalista
como del interés egoista por nuestra pureza moral. Nos deja en liber-
tad de hacer lo méds que podamos en un mundo muy imperfecto, y de
confiar en el perdén de Dios cuando, casi inevitablemente, no conse-
guimos llevar a término nuestros proyectos, aunque estén basados en
las mejores intenciones. Y el criterio para establecer lo que sea mejor,
muy sencillamente, estara dado por las mejores oportunidades para
disminuir las injusticias existentes en el mundo; en otras palabras, el
criterio serd siempre aquello que nuestras acciones hagan por los de-
m4s, NO por NnOsotros Mismos.

Nada de cuanto se ha dicho aqui borra la crisis propulsada por el
pluralismo moral. Si la certeza es dificil de alcanzar en la época del
pluralismo, también lo es la certeza moral. Aquello que yo puedo juz-
gar como injusticia evidente e indiscutible, tal vez no lo juzgue asi al-
guien con quien me trato cotidianamente, y este hecho afiade lo que
podriamos denominar una presion cognitiva a mi percepcién. En el
andlisis de la experiencia religiosa hecho con anterioridad subrayé el
elemento de la confianza: confianza en mi experiencia personal. La
misma observacién puede aplicarse a mi experiencia moral: aquellas
percepciones claras, por lo general negativas, sefialadas por mi con-
ciencia. La percepcién de la tortura como mal absoluto sirve de expe-
riencia moral paradigmadtica. Tengo confianza en esta experiencia.
Porque soy un ser social, mi confianza muy probablemente vacilarj si
llego a encontrarme en compaiia de personas que ven las cosas de
otra manera. Lo que entonces debo hacer es poner en marcha la ya ci-
tada prise de conscience: traer a mi memoria lo que sé y tener fe en el
hecho de que lo que sé es verdadero. Esta no es una férmula capaz de
garantizar la inmunidad contra los efectos corrosivos de la relatividad.
Si la relatividad es un mar tempestuoso de incertidumbres, esta fe no
hace que se retiren milagrosamente las aguas para permitir que pase-
mos sin mojarnos. Lo que hace es infundirnos el valor de navegar en
una embarcacién fragil, con la esperanza, s1 Dios lo quiere, de llegar a
la otra orilla sin naufragar.

Traduccion de César Palma
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LA DIFICIL
SOCIALIZACION
DEL EXILIO

Rafael SEGOVIA

] exilio espafiol de México es considerado el exilio por antono-

masia. Hace poco tiempo Frangoise Mitterrand inauguré un mo-

numento erigido en honor a los espaiioles que lucharon por la li-
bertad de Francia. Cuantitativamente, los republicanos espaiioles que
permanecieron en aquel pais o en Africa del Norte superan de manera
aplastante a quienes liegaron a México. Con todo, no se habla de ellos
0, cosa mds sintomadtica, ellos mismos no hablan. Incluso el pufiado de
hombres, mujeres y nifios que pudieron refugiarse en Sudamérica
tiene una mayor presencia, asi ésta no vaya mds alld de una borrosa
memoria colectiva.

Es un error considerar a los exiliados republicanos como los tuni-
cos espafioles residentes en México, considerando espanoles a quie-
nes lo son o lo fueron de origen y hoy son ciudadanos mexicanos. La
llamada antigua colonia o, en tono derogatorio, la H (honorable) co-
lonia espaiiola, supera claramente al exilio en nimero y en riqueza.
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Basta ver sus extraordinarios clubs, casinos y centros, su ejemplar
Beneficencia espaifiola y otras muchas obras resultado de su innega-
ble e inagotable generosidad, para advertir las distancias que separan
a estos dos grupos sociales que, si bien hoy viven en una coexisten-
cia pacifica, ambos se empefian en mantener una especificidad
propia.

Dejemos de lado hoy la enemistad originada por la guerra civil. Ro-
jos y franquistas o fascistas fue la manera mas correcta de referirse
unos a otros. Los bandos fueron irreconciliables, y ya no lo son, en
primer lugar por haber muerto la inmensa mayoria de los que figura-
ron en una u otra de las partes enfrentadas en 1936, pero, por si esto
no bastara, el origen social, cultural y econdmico vino a interponerse
entre antiguos residentes y refugiados. Estos tltimos se consideraron
desde el primer momento una aristocracia, una representacion tnica y
extraordinaria de Espafia, de la Republica espaiola, ya veremos por
qué razones. La idealizacién del exilio fue una consecuencia inme-
diata de la idealizacién de la guerra civil y de la Repiblica. La divi-
sién fue absoluta, total, producto de las causas originarias de las dos
emigraciones: por un lado se situaban quienes estuvieron obligados a
dejar su patria acuciados por el hambre, el desempleo, los fracasos re-
petidos y, con fecuencia, las guerras de Africa; por otro los defensores
de una causa noble, generosa, los paladines de un i1deal sagrado. Este-
reotipos y mitos duraderos aunque, una vez cumplida su funcién, em-
pezaron a declinar.

La existencia de un grupo espaiol rico, central en el comercio y
en la industria de México, partidario manifiesta y abiertamente del
general Franco, apoyado en la ideologia somera de la hispanidad, es
un factor decisivo para mantener la integridad del grupo rival y le
proporciona las justificaciones necesarias para reforzar la cohesion

interna.

La lisa apariencia externa del exilio espanol de México es mas que
engaiosa. Dentro de este microcosmos las fisuras, las oposiciones, las
rivalidades y los odios superaron en cualquier caso a la unidad de la

causa comun,

Tenemos por fortuna un documento unico, obra del hombre excep-
cional que fue Luis I. Rodriguez. Los cargos por €l ocupados (secreta-
rio particular del general Lazaro Cardenas, presidente del Partido de la
Revolucién Mexicana, gobernador de Guanajuato —su estado—, en-
viado como ministro plenipotenciario a Francia por el presidente Car-
denas y al final de su carrera embajador de México en Chile) fueron
de una importancia crucial para aquellos aios —los treinta y los cua-
renta, el principio de los cincuenta— de México. Luis 1. Rodriguez no
es s6lo un politico y un diplomético, es también un espléndido escritor
con un agudo sentido de la historia.
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Enviado por el presidente Cardenas a Francia para llevar a México a Rafael Segovia
los refugiados espanoles y, no debe olvidarse, a los brigadistas inter-
nacionales —hiungaros, polacos, rumanos, etc.— que deambulaban
por Francia en una situacion mas desesperada que la de los espanoles,
reunid tres impresionantes volimenes donde se mezclan documentos
oficiales, despachos diplomaticos, estadisticas de los consulados me-
xicanos, cartas de politicos espanoles y de quienes no eran politicos
también, parte de sus memorias y, en general, todo cuanto concierne al

exilio espaiiol en Francia entre 1939 y 1941.

La simpatia por los que de hecho son sus protegidos no tiene falla;
esta simpatia no lleva sin embargo ni a la apologia ni a la excusa anti-
cipada: cuando esta obra se publique, mas de algin descendiente de
personajes centrales de la Repiiblica lamentard la invencién de la im-
prenta.

He dado dos fechas, 1939-1941, cruciales a mi modo de ver para
entender el marco donde se da esta primera emigracion. México es, en
esos afos, un pais pobre, donde la politica cardenista concentrada en
la reforma agraria, la nacionalizacion del petréleo, los conflictos con
el patronato y un apoyo abierto a los sindicatos han vaciado las cajas
del Estado. Si Cardenas abre las puertas de par en par a todos los re-
publicanos espaiioles, lo que se dice a todos, México no puede sufra-
gar el viaje de mas de 300 mil personas. Los gastos deben correr por
cuenta de las organizaciones (SERE, JARE) que se forman en el ex-
tranjero con fondos situados fuera de Espana por el gobierno de la Re-
ptiblica. La lucha por embarcar es despiadada, sobre todo a partir de
julio de 1940, cuando Francia se rinde ante Alemania.

Las cartas que los republicanos espanoles envian a Luis I. Rodriguez
suman millares. Reproduce sélo unos extractos de 259 de ellas, que son
una muestra de 2 al millar. Patéticas, desesperadas, algunas incluso di-
vertidas. Es un florilegio tnico, revelador de un mundo sorprendente,
en el cual destaca, por encima de cualquier otro punto, la i1gnorancia
absoluta que los espaiioles tenian de México. Dentro de esta ignoran-
cia, dos hechos han cautivado la imaginacion de estos solicitantes: el

Campesinos | Obreros Oﬁcinistasi Intelectuales | Técnicos Varios

Sinaia 118 276 83 267 84 29
Ipanema 72 167 81 134 33 28
Mexique 260 387 79 135 155
Grupo | | 818

Grupo II 3 38 127 112
Grupo 11 8 48 57
Grupo IV | 14 61 l 134 146
Totales 537 937 243 1163 117 527
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primero, que México estuvo incondicionalmente del lado de la Repu-
blica y, el segundo, que esta politica fue obra de Cardenas. Las referen-
cias casi siempre disparatadas al pasado mexicano y a su presente,
donde se confunden mayas, aztecas y toltecas, refleja una vision bo-
rrosa de dos pueblos que se hermanan desde hace siglos. El conten-
cioso histérico, presente tanto en la vision popular como en la elitista
de los mexicanos, no aparece ni por un momento. Los espanoles van,
pues, a un mundo del que no saben nada; los mexicanos van a recibir a
unos espaiioles de los que tienen una imagen en conjunto negativa.

Un cardenista integral, secretario de Gobernacion del general y pre-
sidente, Ignacio Garcia Téllez, le escribe con fecha del 31 de mayo de
1940 al ministro mexicano en Francia, a Luis I. Rodriguez, acerca del
problema que los refugiados estdn presentando «por carecer de ele-
mentos para su subsistencia, por ser de profesiones inasimilables a
nuestro medio, por dedicarse a actividades que estan controladas por
organizaciones sindicales o por ser irreadaptables a las sefialadas
oportunidades que se les ofrecen de incorporarse a la vida agricola».

El mito de los agricultores, de los campesinos republicanos, capaces
de coadyuvar a la reforma agraria cardenista, no pasa de ser eso, un
mito. Pero aqui topamos con otro problema de aquel momento: ;quién
hizo la seleccion de los afortunados?

Luis I. Rodriguez no escribe nada sobre este particular, aunque al-
gunos puntos de importancia para la comprension del exilio se pueden
observar en su obra. Las cifras ofrecidas son sorprendentes en todos
los sentidos y revelan la acuciosidad e inteligencia del jefe de la diplo-
macia mexicana ante el gobierno francés. Omito la pertenencia a los
partidos y sindicatos de los embarcados y me limito a algo manifiesto
en la carta de Ignacio Garcia Téllez: las ocupaciones de los afortuna-
dos que llegaron a México.

El cuadro de la pagina anterior necesita unas cuantas aclaraciones.
Las organizaciones del exilio pudieron contratar tres barcos, el Sinaia,
el Ipanema y el Mexique que hicieron cada uno un viaje transportando
exclusivamente exiliados. Los grupos del I al IV obtuvieron visados
de México y viajaron ya con ayuda del SERE y del JARE, ya sufra-
gando el precio del billete con fondos propios. No importa demasiado
este punto, lo importante es el numero de intelectuales, 1.663, frente
al de campesinos, 537, cuando éstos, por decision del general Carde-
nas, debian constituir el grueso del exilio.

Los intelectuales han sido siempre refugiados de vanguardia. Sélo
la nobleza y la aristocracia suelen antecederlos. Es un problema de ha-
bilidad, de capacidad, de relaciones politicas y sociales. No tienen
nada de particular pues los 1.663 «intelectuales» que pasan a México.
Hay ademds un antecedente capaz de ayudar a explicar este fenémeno.
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En 1938 Daniel Cosio Villegas habia venido a Valencia para conve- Rafael Segovia
nir con Wenceslao Roces, entonces subsecretario de Educacidn, el
traslado a México de un grupo de intelectuales espaioles que podrian
continuar alla su obra mientras durara la guerra. Alfonso Reyes suscri-
bié con todo entusiasmo la idea y, asi, los primeros refugiados fueron
investigadores, escritores, filosofos, etc. Quiza dieron el tono, mani-
festaron qué seguiria.

No se sabe qué se escondia detrds de esos 1.663 intelectuales, pala-
bra ambigua siempre. Es facil imaginar que médicos, ingenieros, abo-
gados, arquitectos y los profesionales en general estan ahi incluidos,
junto con todos cuantos tuvieran una licenciatura y en algunos casos
un simple bachillerato. Los artistas —pintores, escultores, escritores
de novelas, de poemas o de cuentos— también deben estar en la
cuenta. Hay que anadir a los periodistas y a quienes trabajan en el sec-
tor docente, desde el jardin de niftos hasta la universidad. Estos inte-
lectuales no son la intelligentsia en el sentido ruso del siglo XIX, sino
quienes no ejercian trabajos manuales o se dedicaban a actividades co-
merciales. Olvidandonos de clasificaciones socioldgicas, serdan los que
le den el tono al mundo del exilio y creen una imagen ante élites vy
pueblo mexicanos.

Miembros de una élite son, por lo tanto, un problema. En principio,
portadores de una cultura especifica, bien definida por la época repu-
blicana de Espaiia, recién salidos de una guerra civil, son, como sefala
Ignacio Garcia Téllez, inasimilables. Transportan e importan a México
un mundo cerrado, capaz de autoalimentarse durante afios. «Para lle-
gar a esta situacion», escribe en la carta citada Garcia Téllez, «han in-
fluido considerablemente las discrepancias y dificultades suscitadas
por la falta de armonia en los dirigentes espanoles, que en vez de aca-
llar sus diferencias han permitido que se ahonden, con grave perjuicio
para todos los asilados y con despilfarro de elementos que debieron
invertirse en forma econémicamente productiva».

Conviene no perder de vista una idea dominante a lo largo de los
anos del exilio: éste es considerado provisional, la dictadura fran-
quista encontrard un término al final de la Segunda Guerra Mundial
con el triunfo de los aliados, después, se cree, con la condenacion de
las Naciones Unidas y, finalmente, como siempre en estos casos, con
las suposiciones mds enloquecidas, fantasiosas, grotescas y enternece-
doras. Pero si no se tiene siempre presente la idea de provisionalidad
y, por ende, de precariedad, no se puede comprender lo ocurrido con
esa comunidad asentada fuera de Espana.

La inverosimil generosidad y apertura del gobierno mexicano no
tuvo limites: los espaiioles recién llegados —y los otros también—
podian obtener la nacionalidad mexicana en 48 horas, y el libre ejerci-
cio de una profesion se lograba con la simple presentacion de un do-
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cumento justificativo que acreditara tener los estudios indispensables.
Aun asi, no todo fue coser y cantar: hubo una hostilidad abierta por
parte de la derecha mexicana y unos ataques esperados pero increibles
de una prensa que llegé a especializarse en el tema. La impopularidad
del cardenismo en sus tltimos afnos en el poder, una situacién politico-
electoral donde el enfrentamiento izquierda-derecha llegaba a la ma-
xima tensién y una depresién econémica de la cual sélo se saldria con
la Segunda Guerra Mundial, hacian de los refugiados espaiioles perso-
nas y personajes profundamente antipaticos. Sin llegar a una situacion
francesa —las entrevistas de Luis I. Rodriguez con Pétain y Laval su-
peran la imaginacién— el ambiente no era propicio no digamos a una
asimilacion sino a una integracién social. Esta se dard con el tiempo
por los caminos 16gicos y esperados, aunque el grupo exiliado man-
tendra siempre un perfil distintivo, que llega a nuestros dias.

La provisionalidad querida y esperada por los intelectuales les llevo
a buscar formas de proteccién de su cultura, es decir, de sus valores,
de sus normas de conducta, de su tradicién. Y no sélo de la proteccién
de su cultura espaiola, liberal o no, aunque siempre republicana y an-
tifranquista, sino de su transmision.

Tuvieron, ademads, una tarea inmediata ante si: concluir los trabajos
que la contienda civil les habia impedido terminar. Las publicaciones de
los primeros anos son de una abundancia y calidad sorprendentes. Sus
temas no son la guerra civil —€se es el tema de los periodistas y politi-
COs—, Sus preocupaciones son las mismas que tuvieron en Espaiia.

La fundacion de colegios espaioles ha sido vista como un hecho
esencial del exilio. En gran parte esto es cierto, pero s6lo en gran
parte.

La concentracion de los refugiados en la Ciudad de México, en la
capital de la Republica, puso a disposicion de estos colegios una masa
de profesores de innegable calidad. Catedraticos de universidad y cate-
draticos de segunda ensefianza o de instituto se dieron a la tarea de
educar a los retonos del exilio. Los primeros, los catedriticos de uni-
versidad, no dudaron en aceptar cursos en el primer afio de bachillerato
para explicar matematicas elementales o gramadtica espaiiola; los profe-
sores de instituto cumplieron con todo mérito su misién. Con la salve-
dad de los cursos de historia y geografifa de México y de civismo, pric-
ticamente todo el cuerpo docente de la Academia Hispano Mexicana,
del Instituto Luis Vives y del Colegio Madrid fue espaifiol. Los profeso-
res mexicanos estuvieron reducidos a una representacién de gran cali-
dad pero minima. Esta situacion se dio sobre todo en los primeros
anos. Los catedraticos universitarios fueron llamados rdpidamente a los
institutos y facultades de la Universidad Nacional o del Instituto Poli-
técnico, liberandose asi de una tarea todo lo noble que se quiera pero
ingrata. Otros profesores también espaiioles los sustituyeron.
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Los profesores y los alumnos fueron mayoritariamente espaoles;
sélo unos cuantos alumnos y los profesores que acabo de mencionar
eran mexicanos. Pero en ambos casos eran mexicanos fuera de lo co-
min. Los intelectuales que protegieron y buscaron integrar al exilio
confiaron sus hijos a esos colegios: Cosio Villegas y Silva Herzog, en-
tre otros. no solo abrieron las puertas del Fondo de Cultura Econémica
y de Cuadernos Americanos a los escritores e investigadores espano-
les, sino que tuvieron una confianza absoluta en los profesores de la
Academia: Eduardo Sudrez, secretario de Hacienda de los presidentes
Cardenas y Avila Camacho, Aarén Séenz, secretario de Relaciones
Exteriores del presidente Calles, tendra a su hijo también en la Acade-
mia. Es injusto citar s6lo esos nombres: fueron muchos los mexicanos
liberales confiados en la capacidad de los colegios espaifioles.

La composicién nacional de los colegios de refugiados fue un in-
conveniente mayor para la asimilacion del exilio in toto, de los que te-
nian meses al llegar hasta los que fueron sélo a aprobar unas cuantas
materias para poder ingresar a la universidad. Aunque sometidos,
como era obligatorio, a los planes y contenidos establecidos por la Se-
cretaria de Educacién y el articulo 3° de la Constitucién, habiendo
mantenido en esto una actitud de respeto absoluto, las disposiciones
legales no pueden, sino en una escala nacional, ser un agente sociali-
zador y nacionalizador.

Lo que se pudiera llamar el ambiente era espaiiol. Con un conoci-
miento mediano e inexacto de los hechos, las discusiones entre estu-
diantes —jamds con los profesores— versaban frecuentemente sobre
la guerra civil, tomdndose a los diez anos partido por los socialistas,
los anarquistas o los comunistas. Negrin, Prieto, Azafa o La Pasiona-
ria eran personajes, imagenes familiares, sobre los que se ignoraba
todo pero se alegaba con pasion. La familia era, cosa inevitable, el
agente socializador decisivo; fueron los padres y las madres, los abue-
los cuando existieron, quienes generaban las actitudes fundamentales,
las primeras que el nifio interioriza y por consiguiente las mas durade-
ras. La sociologia y la psicologia contempordneas han mostrado cémo
una situacién traumatica es decisiva para destruir una actitud prexis-
tente cuando el individuo no tiene un apoyo psicologico externo, pero,
por el contrario, ayuda a confirmarla cuando el grupo donde esta in-
mersa la persona sostiene esa actitud.

La guerra civil fue un trauma para toda la sociedad espaiiola, y fue
doblemente traumético para los exiliados del exterior, puesto que tam-
bién los hubo dentro de Espana.

La exaltacién no sélo de la justicia que los atendia y pertenecia an-
tes y durante el enfrentamiento armado, sino la ¢xaltacion de una Es-
paiia determinada, idealizada y mitificada con el transcurrir del
tiempo, condujo a la creacién de una nueva cultura, a un conjunto de
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del exilio

valores e imagenes que se intentd, y en alguna manera logré, aislar y
defender de la cultura dominante, es decir, de la cultura mexicana. Se
termind por ser refugiado antes que espaiol.

Una cultura ajena a la realidad estd destinada a perecer. No fue una
peculiaridad exclusiva del exilio espafiol intentar conservarse IMpo-
luto, ajeno al pais donde se habia instalado. Buscé mantener y prolon-
gar una cultura dentro de otra, ajeno a ella porque estas dos culturas
son con frecuencia excluyentes y conflictivas. La temporalidad preten-
dida y deseada del destierro se vinculaba con un hecho politico espa-
nol, accidente que, tan pronto como terminara, impondria el final del
exilio. Puede suponerse un enmascaramiento en las razones que man-
tenian a muchos republicanos exiliados ajenos a Espaiia. La antigua
colonia espaiiola, desprovista de razones politicas capaces de Justificar
su permanencia en México, tampoco acepta considerar su transterra-
miento —por usar un término de José Gaos— como algo definitivo: se
limita a sefialar su falta de identidad. No son espaiioles y no son mexi-
canos; su doble pertenencia les resulta incomoda como incémoda es, a
veces, la situacion de los refugiados. El simple hecho de mantener en
algunos restos esta apelacion resulta revelador de la intencién primit-
genia, de la voluntad de mantener un perfil cultural peculiar, del deseo
de mostrar una fidelidad a unos valores ya desencarnados por haber
fenecido la situacién histérica que los originé.

El mundo mexicano, con todas sus manifestaciones politicas, eco-
nomicas, culturales, profesionales, etcétera, se impuso. Del exilio per-
manece una idea entera o, me atreveria a decir, un mito, en el que se
reconocen vagamente los herederos, ya mestizos, de tercera cuando no
Cuarta generacion, de quienes llegaron en el Mexique, el Sinaia o el
Serpa Pinto.

B ———
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medida que vamos aproximandonos al final del siglo XX resulta

casi obligado realizar el inventario de lo sucedido a lo largo del

mismo. Para el caso espafiol, y por lo que al capitulo de perso-
najes y protagonistas politicos se refiere, la amplia némina que nos se-
ria posible confeccionar no aporta muchos nombres que podamos con-
siderar como auténticos hombres de Estado. En este reducido grupo,
sin embargo, surgen pocas dudas a la hora de incluir al socialista Inda-
lecio Prieto. Seguidamente trataremos de justificar esta afirmacion.

Un rdpido repaso por la trayectoria publica de Indalecio Prieto nos
ofrece el siguiente panorama.

Aunque ejercié como diputado a lo largo de varias legislaturas —
tanto durante la Restauracion como en la II Repiblica— y ocupé va-
rias carteras ministeriales —entre 1931-33 y en 1936-38—, este curri-
culum es ampliamente superado por numerosos politicos de su tiempo,
que ejercieron la Presidencia del Gobierno, de las Cortes o de la pro-
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pia Republica. Durante el liderazgo de Pablo Iglesias, Prieto ya era
una figura respetada dentro del PSOE. Diputado en sucesivas legisla-
turas gracias al control sobre su feudo electoral bilbaino, Prieto, sin
embargo, nunca se constituyd en una alternativa al liderazgo de Pablo
[glesias, primero, o de Julian Besteiro, mas tarde. Habria que esperar a
la desaparicion de Iglesias, y al oscurecimiento de Besteiro, para que,
en momentos de fuerte polarizacion interna, Prieto se convirtiera en
alternativa para dirigir el socialismo espainol. No obstante, Prieto
siempre gusto de permanecer en la sombra, en segundo plano, mo-
viendo los hilos de la trama a través de personas interpuestas —en
cuya eleccion no siempre acerto—. Esta resistencia a adquirir el prota-
gonismo y la responsabilidad directa de lo que ocurria, provocoé en va-
rias ocasiones retrasos y pérdidas de tiempo que hicieron fracasar sus
Iniciativas.

Por otro lado, y a pesar de la imperiosa necesidad de alcanzar alian-
zas con otras fuerzas sociales y politicas para poner en practica su
proyecto politico, Prieto demostré un escaso tacto para atraerse a los
demads sectores de su propio partido. La tendencia, apuntada por H.
Heine, «a alargar inttilmente la lista de sus enemigos y su incapacidad
para olvidar, cuando asi lo exigia el bien comun, los agravios» (1),
acabaria por convertirse en uno de los principales obsticulos para el
logro de sus objetivos.

Tras la guerra civil, Prieto acaba por convertirse en el catalizador
de un amplio sector de las fuerzas politicas espanolas ... en el exilio.
Cuando alcanza la presidencia del Partido Socialista Obrero Espaiiol
es cuando éste se encuentra perseguido en Espaia y reducido a algu-
nos millares de militantes en el exilio. Finalmente, cuando en 1948 lo-
gra firmar un acuerdo con los monarquicos para intentar poner fin a la
dictadura del general Franco y asegurar la futura gobernabilidad de
Espafia, éste queda convertido en papel mojado aquel mismo dia de-
bido al doble juego llevado a cabo por los mondrquicos.

Diabético y con una clara tendencia a la obesidad, Prieto disfrutaba
de una «mala salud de hierro» que, ya en el exilio, no le convertia en
la mejor garantia sobre la que apoyar una alternativa a la dictadura
franquista.

Trazado este panorama, pleno de luces y sombras, ;qué es entonces
lo que justifica nuestro interés por el analisis de Prieto?

. A pesar del interés general por el estudio de las organizaciones
politicas de la época, y del socialismo espaiiol en particular, se carecia
de estudios satisfactorios sobre la figura de Prieto.

(1) Recogido por S. Julia: «La vigencia de Prieto», Leviatdn, nimero 15,
I1 Epoca, Madrid, 1984.
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2. Por encima de sus posiciones politicas coyunturales, y al margen José Carlos Gibaja
de su balance de aciertos y errores, la actividad politica de Prieto pre-
senta rasgos de valor permanente, entre los que hay que destacar la
importancia que concede al proceso de modernizacion de Espana.

3. En una época, la primera mitad del siglo XX, marcada por la ten-
dencia a dirimir los conflictos por la via violenta, Prieto pretende su-
perar dichas diferencias por la via del didlogo y de la construccion de
puentes que permitan un marco de convivencia estable en el que poder
acometer el proceso de modernizacin antes citado.

El desarrollo de estas ideas nos obliga a referirnos, en primer lugar,
a su apasionada y apasionante personalidad. Sobreponiéndose a una
infancia dificil y a un porvenir incierto, Prieto se construy$ una buena
posicién econémica que le permitié dedicarse a su principal pasion: la
politica. Prieto era, ante todo, un «animal politico» volcado en cuerpo
y alma hacia la actividad publica. Capaz de suscitar odios feroces o
adhesiones inquebrantables, pero jamas indiferencia, Prieto camina
por las décadas centrales de nuestro siglo dejando su impronta sobre
la vida politica espafola.

No vacilé en defender, aun en solitario y contra corriente, la posi-
cién politica que consideraba més acertada y que, salvo breves mo-
mentos de duda, mantuvo inalterable a lo largo de toda su vida: el in-
tento por llevar a cabo un proceso de modernizacién de Espaia dentro
de un marco politico que garantizase el libre ejercicio de las libertades
piblicas. Como afirma Santos Julia:

«Prieto tuvo desde muy pronto, una politica especifica que defen-
dié, con sélo la excepcion de la primera mitad de 1934, a lo largo de
toda su vida activa: (...) reformismo politico, democrético y liberal
para la aplicaci6n de las energias disponibles a la mejora de las condi-
ciones materiales de la existencia obrera y campesina» (2).

En este intento, y por vocacién personal, Prieto entablé relacién
con un amplisimo abanico de personas, que abarcaban la practica tota-
lidad del espectro politico. Esta actitud, que contrasta con la vocacion
obrerista de muchos otros dirigentes socialistas, se convertiria, al
mismo tiempo, en fuente de alegrias y sinsabores para Prieto. Aunque
milité durante mas de seis décadas en un unico partido, el PSOE, mu-

(2) Julia, S.: «La vigencia de Prieto», Leviatéan, 15, Il Epoca, 1984.

«En el fondo es un regeneracionista, que busca la ayuda republicana
para llevar a cabo las obras necesarias que permitieran transformar el
campo por medio de regadios y las ciudades para una mayor actividad in-
dustrial (...). El suefio en voz alta que Prieto recité de palabra, y por es-
crito, consistia en una Espafia regada en la que los productos del campo
liegaran, por medio de una buena red de comunicaciones, a unas ciudades
libres e industriosas».
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chos correligionarios suyos le acusaron de no haber sido jamds socia-
lista. Hombre de partido, a pesar de todo, ello no le impidié tender
continuamente su mano a otras fuerzas politicas en el intento de alcan-
zar alianzas duraderas con otros sectores sociales.

Por la época en que comenzabamos nuestro acercamiento al tema,
hace una década, el panorama de los estudios realizados al respecto
era muy desigual. El socialismo espafiol habia sido objeto preferente
de atencion en lo que respecta a su trayectoria anterior a la guerra ci-
vil, pero se adolecia de estudios de conjunto y de trabajos relativos a
periodos posteriores.

Entre los aspectos mejor estudiados cabia destacar el analisis de
sus origenes y trayectoria previa, las aproximaciones a algunas de sus
figuras mas relevantes —por ejemplo los trabajos de Emilio Lamo de
Espinosa sobre Julidn Besteiro o de Virgilio Zapatero sobre Fernando
de los Rios—, o0 los numerosos acercamientos a la radicalizacion de la
izquierda socialista tras 1933 —estudios de Marta Bizcarrondo, An-
drés de Blas, Manuel Contreras y Santos Julia, entre otros—. Sin em-
bargo, el panorama era bien diferente en relacidon con la guerra civil o
la época franquista.

Asi pues, mientras que el analisis de besteiristas y caballeristas —
dos de las tendencias en que tradicionalmente se ha venido clasifi-
cando al socialismo espaiiol durante la Il Repablica— era bastante sa-
tisfactorio para el periodo anterior a la guerra civil, no podia decirse
lo mismo del centrismo, la tercera corriente vertebrada en torno a
Prieto. Tan sélo algin intento semifallido de aproximacién, como los
trabajos de Andrés Saiz Valdivieso, Indalecio Prieto. Cronica de un
corazon, o de J. M. Huerta Paredes, Indalecio Prieto. Estudio psicoso-
cial del liderazgo. En otro orden de cosas, podemos citar el an4lisis de
Edward Malefakis sobre los Discursos Fundamentales de Prieto, la
breve, pero clarificadora, semblanza realizada por Juan Pablo Fusi
como colaboracién en Indalecio Prieto. Ministro de Obras Publicas,
algunos articulos de Santos Julid o las recopilaciones de las interven-
ciones parlamentarias de Prieto. Todos ellos surgian como solitarios

islotes.

Para el mismo Prieto, y por lo que hace referencia al periodo de la
Guerra Civil y el exilio, tan s6lo se podia contar con sus escritos, pu-
blicados por €l o recopilados tras su muerte: Convulsiones de Espaiia,
Palabras al viento, Trayectoria de una actitud, Cémo y por qué salf
del Ministerio de Defensa Nacional, etcétera. Todo ello dejaba un am-
plio margen a la realizacion de estudios € investigaciones que vinieran
a paliar en parte estas carencias.

Desde entonces el panorama se ha modificado de forma significa-
tiva. A lo largo de los ultimos afios han visto la luz varias obras que
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analizan la trayectoria del socialismo espaifiol, de forma parcial o en su José Carlos Gibaja
conjunto, durante la guerra civil y el exilio. Entre estas obras, de inte-
rés muy diferente, hay que destacar los trabajos de Santos Julid, bien
dentro de los Anales del socialismo, resultado ultimo de las Jornadas
organizadas por la Fundacién Pablo Iglesias en 1985 y 1986, bien den-
tro de su contribucion a la Historia del socialismo espafiol. También
es preciso citar los trabajos de los hermanos Carlos y José Martinez
Cobo, especialmente los diversos volimenes de la serie Intrahistoria
del PSOE (3). Finalmente, es preciso mencionar la aparicion de una
buena obra de conjunto, Historia del Partido Socialista Obrero Espa-
iiol, debida al britanico Richard Gillespie (4), una excelente monogra-
fia sobre el periodo de la Guerra Civil debida a Helen Graham, Socia-
lism and war. The Spanish Socialist Party in power and crisis,
1936-1939, y un trabajo de Abdon Mateos, El PSOE contra Franco
(1953-1974). Continuidad y renovacion en el socialismo espaiiol que
constituye la mds reciente aportacion al tema.

En relacién con el propio Prieto, y al margen de las reediciones de
algunas de sus obras, hay que recoger la publicacion de un pintoresco
volumen debido a R. de la Cierva, La conversion de Indalecio Prieto.

La situacién de partida, es decir, la ausencia de monografias acepta-
bles sobre el tema en cuestion, obligd a realizar un paciente rastreo de
posibles fuentes. Esta labor permitié poner de manifiesto la existencia
de problemas de todo tipo. El primero de ellos fue la imposibilidad de
acceder a los fondos de dos archivos importantes: el de Rodolfo Llo-
pis y el del propio Indalecio Prieto. Afortunadamente, los dirigentes
socialistas mostraron siempre una notable aficion a los usos y formas
burocriticos. Esto hizo posible la existencia de varias copias de la ma-
yor parte de los documentos y correspondencia cruzada entre los prin-
cipales protagonistas del periodo. Ello permite disponer de varias
fuentes alternativas y accesibles a la hora de consultar dicha documen-
tacion. Asi, la Fundacién Pablo Iglesias o el Archivo Histérico Nacio-
nal —a partir del Archivo Luis Araquistain—disponen de abundantes
fondos que permiten la consulta y el analisis de dicha documentacién.

Otra dificultad importante fue la fragmentacion y dispersion de las
fuentes a consultar. La guerra civil y el exilio provocaron la didspora
de numerosos protagonistas del periodo y, con ellos, de buena parte
de su documentacién politica. Afortunadamente la Fundacién Pablo
Iglesias viene desarrollando desde hace hace dos décadas una impor-
tante labor de localizacién y adquisicion de fondos documentales, he-

(3) Volimenes I, Il y IV: La Primera Renovacion, ;Republica?, ;Monar-
quia?, Volumen III: La travesia del desierto, Editorial Pablo Iglesias, 1995 y
La Segunda Renovacién, Barcelona, Plaza y Janés, 1990-93.

(4) La version original inglesa llevaba un titulo muy significativo: The
Spanish Socialist Party. A history of factionalism, Oxford University Press,
1988.
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merograficos y bibliogrédficos, que han ayudado a realizar esta inves-
tigacion.

Estos fondos, algunos de ellos atin sin catalogar, presentan lagunas
significativas en lo que hace referencia al periodo de la Guerra Civil
y a otros momentos. Ello hizo necesario consultar otros archivos y
centros de documentacion en busca de informacién complementaria.
Estos centros, Archivo Historico Nacional —tanto en Madrid como
en Salamanca—, Hemerotecas —Nacional y Municipal de Madrid—,
Biblioteca Nacional, etcétera, han permitido cubrir en parte estas la-
gunas.

A partir de ahi, el andlisis de la trayectoria politica de Indalecio
Prieto presenta tres grandes etapas, que se corresponden con otros tan-
tos momentos de la trayectoria de la sociedad espafiola de la primera
mitad del siglo XX. Estos grandes apartados describen, en primer lu-
gar, las primeras décadas de la trayectoria vital de Indalecio Prieto, las
grandes lineas que caracterizan el pensamiento que se ha dado en de-
nominar prietismo. Esta etapa se prolonga hasta la II Republica.

La segunda etapa, marcada por el inicio de la guerra civil, gira en
torno a la lucha por el control del socialismo espaiiol. La pugna, ya
iniciada durante la fase anterior, presenta dos momentos bien diferen-
ciados: el enfrentamiento entre prietistas y caballeristas, saldado en
1937 con la victoria de los primeros, y, posteriormente, la lucha, que
se prolongara hasta mediados de los afos cuarenta, entre prietistas y
negrinistas. Este largo periodo, durante el que los socialistas quedan
frecuentemente a merced de factores externos, deja paso a la tercera, y
ultima, etapa considerada.

El dltimo periodo, que abarca desde la segunda mitad de la década
de los cuarenta hasta el final de la trayectoria politica de Prieto, reco-
rre el proceso de reconstruccién interna del socialismo espaiiol y su-
pone la recuperacion del viejo proyecto de Prieto: el intento por alcan-
zar un consenso con otras fuerzas politicas que permitiera una
convivencia pacifica que hiciera posible la transformacién del pafs.
Hay, sin embargo, diferencias significativas con respecto al proyecto
original. En primer lugar, la existencia de una dictadura en Espaifia que
impide el libre ejercicio de las libertades y ha condenado a la oposi-
cion a la cércel o al exilio. En segundo lugar cambian los interlocuto-
res. Si durante los afios treinta el mensaje prietista se dirige, esencial-
mente, hacia los republicanos de izquierda, en esta ocasién serin los
monarquicos el objeto principal de su atencién. Los republicanos,
mientras tanto, se encastillaran en su reivindicacién del régimen pro-
clamado el 14 de abril de 1931.

El balance final, marcado por el reconocimiento de su fracaso por el
propio Prieto, no debe hacernos olvidar el verdadero significado de su
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proyecto. En momentos de radicalizacidn, cuando el caso espaifiol par- José Carlos Gibaja
ticipa de las mismas caracteristicas que la situacion en el resto de Eu-

ropa, €l intento de Prieto por sentar las bases de una convivencia esta-

ble constituye una excepcion a tener en cuenta.

En cualquier caso, el fracaso final se vié marcado por la influencia
de tres tipos de factores bien definidos: los errores y limitaciones per-
sonales del propio Prieto, la division interna y las caracteristicas orga-
nizativas del socialismo espanol y, finalmente, la desfavorable evolu-
cion de la situacion internacional a lo largo de todo el periodo
estudiado.

Prieto —comenzamos con ello el repaso de sus limitaciones perso-
nales—, acostumbraba a provocar reacciones intensas entre quienes le
rodeaban. Esta fuerte personalidad, imprescindible para aspirar a con-
vertirse en lider politico, necesitaba, sin embargo, de otro comple-
mento: la necesaria templanza para saber olvidar pequefios agravios
en beneficio de metas mas altas. Prieto, sin embargo, demostré poseer
esta cualidad en muy contadas ocasiones. Asi, Prieto fue incapaz, en
mayo de 1936, de intentar un minimo acercamiento personal a Largo
Caballero que, tal vez, le hubiera permitido acceder a la Presidencia
del Gobierno en aquel momento clave. Dejando a un lado la indudable
responsabilidad de Largo Caballero en lo ocurrido entonces, es evi-
dente que el tantas veces mencionado pragmatismo de Prieto brillé
por su ausencia. Un afio mds tarde, apoyando la ofensiva del partido
comunista contra el Gobierno Largo Caballero, Prieto encontrd la oca-
sion para tomarse una cumplida revancha sobre su rival.

Esta incapacidad para perdonar los agravios aparece también a la
hora de analizar sus relaciones con Negrin a partir de 1938. La salida
de Prieto del Gobierno Negrin parecia ser la tGnica solucién para sal-
var la situacion creada por el desanimo del propio Prieto: conservar
la imprescindible ayuda rusa y enderezar la situacion militar. Sin em-
bargo, desde entonces, Prieto espera su oportunidad. Esta se present6
durante el verano de 1939. Entonces, Prieto acabd por destruir los
restos de la influencia que Negrin conservaba entre los grupos repu-
blicanos y retorné al primer plano de la actividad politica. Desde ese
momento, todos los intentos de Negrin por superar las mutuas dife-
rencias cayeron en el vacio. Tan soélo tras la muerte de su antiguo co-
laborador Prieto reconocié la intransigencia mostrada hacia Negrin
desde 1939.

En esta misma linea, Prieto también dosificé con cuentagotas el
tacto y la diplomacia necesarios para aplacar los animos encendidos.
Sus contadas intervenciones radiofonicas, tanto durante la guerra civil
como en el exilio, su discurso inicial ante la Asamblea de Delegados
del PSOE reunida en 1947, constituyen las principales excepciones
dentro de una serie mucho mas larga de excesos verbales.
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Sin embargo, seria pueril fundamentar el fracaso de Prieto tnica-
mente en factores personales. La amplitud de miras que caracterizo su
trayectoria politica, el tono de sus intervenciones tras el comienzo de
la guerra civil, el giro copernicano que supusieron las negociaciones
entabladas con los mondrquicos durante la segunda mitad de los afnos
cuarenta, su permanente voluntad de establecer un marco de concor-
dia, pesan mucho mas en el balance final que los inevitables errores
que, como todo politico, cometié. Sin embargo, paradojicamente,
quien tantos esfuerzos realiz6 para establecer canales de colaboracion
con otras fuerzas politicas, coseché una larga serie de fracasos en el
seno de su propio partido a la hora de sumar esfuerzos.

Su fuerte personalidad, que no favorecia la colaboracion en pie de
igualdad con otras personas, dio paso, poco a poco, a un fuerte perso-
nalismo que, si bien encajaba con la tradicion del socialismo espaiiol,
impedia contrastar adecuadamente las opiniones e iniciativas de
Prieto. Salvo en dos momentos concretos, los primeros meses de 1936
y el periodo comprendido entre 1947 y 1948, Prieto no pudo disponer
de un grupo de colaboradores con apariencia de equipo. En esta situa-
cién, una hipotética desaparicion de Prieto, ;qué posible recambio de-
jaba tras de si?

Lo dicho anteriormente y su delicada salud, muy resentida desde
comienzos de los afios cuarenta, no ayudé a suscitar la necesaria con-
fianza entre los lideres politicos occidentales. Al tin y al cabo, ;qué
imagen ofrecia Prieto por entonces? Era el quebrantado lider en el exi-
lio de un partido politico perseguido en el interior de Espana y redu-
cido a unos pocos miles de militantes en el exilio que, a menudo, no
lograban ponerse facilmente de acuerdo acerca de cuestiones politicas
esenciales. Frente a esta imagen, el general Franco se mostraba firme
en el control de la situacién interna y parecia contar con el apoyo de
los sectores mds influyentes en el ambito economico, religioso y mili-
tar del pais.

El segundo tipo de factores examinados, los relativos a la situacion
interna del socialismo espafiol durante aquellas décadas, tuvieron
también un considerable peso sobre la trayectoria del prietismo. La
estrategia politica de Prieto, basada en el entendimiento con otras
fuerzas politicas, —inicialmente los republicanos de izquierda; los
monarquicos tras la guerra— necesitaba, para poder tener é€xito, la
existencia de un clima de concordia en el seno de su propio partido.
Sin embargo, a la desaparicion de Pablo Iglesias, que puso fin a va-
rias décadas de liderazgo carismatico, y la polémica interna en torno
a la actitud que debia adoptarse en relacién con la Dictadura de
Primo de Rivera, le sucedio la proclamacion de la 11 Republica y, con
ella la primera oportunidad que se les presentaba a los socialistas de
tomar parte activa en el Gobierno. Ambas cuestiones, la relacionada
con el liderazgo interno y la que tenia que ver con la posicion politica
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a adoptar, provocaron la aparicion de tendencias que dieron origen a
fuertes discrepancias y enfrentamientos internos. Estas circunstancias
no contribuian, obviamente, al éxito del programa politico propuesto
por Prieto.

Como es sabido, fue la negativa caballerista la que segé en flor la
posibilidad de que Prieto formara Gobierno en mayo de 1936. Las
diferencias internas avivaron también la crisis del Gobierno Largo
Caballero un afio mds tarde, y estas mismas diferencias contribuye-
ron a provocar el cisma en el socialismo espaiiol al finalizar la gue-
rra civil.

Ademads de esa division interna, otras caracteristicas del socialismo
espafiol comunes al resto de los socialismos europeos acabaron las-
trando las posibilidades de éxito del proyecto politico de Prieto. Hay
que citar, en primer lugar, la tradicion burocritica y reglamentista que
impregnaba la historia del socialismo espanol desde sus origenes. En
un partido como el PSOE, estancado en su crecimiento durante déca-
das, la préctica politica ligada a la vida de las agrupaciones locales se
habia convertido casi en una liturgia. Las reuniones semanales, las co-
tizaciones de los afiliados, el libro de actas, las lecturas comunitarias
de E!l Socialista, la asistencia a los actos de propaganda, se convirtie-
ron en los principales elementos de la misma. Este respeto a los esta-
tutos y reglamentos retrasaba, inevitablemente, la toma de decisiones
importantes.

Sin embargo, este respeto por las reglas del juego era, al mismo
tiempo, la manifestacion de una caracteristica mas importante: la
existencia de una fuerte democracia interna. Este rasgo se manifes-
taba principalmente en la existencia de distintas posiciones en el
seno de las agrupaciones socialistas, asi como en el recurso cons-
tante a las votaciones para decidir en cada caso. Esta tradicion per-
mitia disponer de un amplio margen de maniobra a la hora de opinar
y discrepar pero, por el contrario, ralentizaba el proceso de toma de
decisiones si lo comparamos con el de otras organizaciones mas cen-
tralizadas. LLa democracia interna se convertia, por lo tanto, en
fuente simultdnea de fortaleza y debilidad. Asi, a la hora del balance
es preciso recordar la polémica que tuvo lugar en 1936 en torno al
Congreso que nunca se celebré o el tiempo precioso que se perdid
entre la celebraciéon del II Congreso del PSOE en el exilio en mayo
de 1946, y la Asamblea de Delegados Departamentales en julio de
1947. En este tltimo caso, y para tratar de compensar el tiempo per-
dido, Prieto llegd a presentar una proposicion que vulneraba clara-
mente los estatutos del Partido (5).

(5) Como es sabido, y a pesar del inevitable precio politico pagado por
Prieto, esta transgresion de los reglamentos se mostré finalmente ineficaz,
dado el fracaso del Pacto de San Juan de Luz con los monarquicos.
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Desde esta perspectiva, no deben extrafiarnos las consecuencias de-
rivadas de discusiones aparentemente intrascendentes, sobre proble-
mas estatutarios. Asi, la polémica en torno al control de la Minoria
Socialista por la Comisién Ejecutiva provoco la salida de los caballe-
ristas de esta ultima en diciembre de 1935 y reaparecio dos veces: du-
rante la primavera de 1939 y tras la creacion del Gobierno republicano
en el exilio.

Otra caracteristica interna del PSOE durante aquellos afios es la
existencia de una fuerte tendencia hacia el personalismo. Presente
desde la fundacion del partido, la II Repiiblica aporta a este problema
como novedad la aparicién de varias tendencias, besteiristas, caballe-
ristas y centristas, constituidas alrededor de un lider carismatico, que
sustituyen al «pablismo» tradicional. Este rasgo, agravado desde 1934,
deja entrever la pobreza del debate ideoldgico y la debilidad del se-
gundo escalén de lideres. Esto explica que, tras la desaparicion de
Besteiro o Largo Caballero, reformistas y caballeristas sufrieran un
forzoso declive. Ni Trifén Gomez ni Rodolfo Llopis, tedricos herede-
ros de la tradicion reformista y caballerista, alcanzaron el mismo
grado de adhesion que sus predecesores a pesar de haber dirigido el
PSOE y la UGT durante afios. Tan s6lo Negrin, surgido precisamente
a la sombra de Prieto, presenta un perfil comparable al de los otros li-
deres socialistas.

De hecho, cuando Prieto consigue que la mayoria del Partido asuma
su propuesta para intentar resolver el problema politico espaiiol, lo
que no ocurrié hasta 1947, se ve obligado a recoger sobre sus hombros
la prictica totalidad de la responsabilidad negociadora. La creacién de
la Comisién Especial encargada de negociar con los monarquicos fue
el necesario escaparate con el que amparar un esfuerzo esencialmente

personal.

No obstante, este escenario interno no permanecio inmovil. Asi, el
PSOE reorganizado en el exilio presenta rasgos diferenciales con res-
pecto a su trayectoria anterior. Sustituyé en buena medida la tradicio-
nal divisién en varias tendencias, caracteristica de la década anterior,
por una organizacién mas centralizada que se vertebro, precisamente,
en torno a la fusién de los restos de dichas tendencias. Tan sélo los
negrinistas fueron apartados del nuevo modelo de partido. Ello favo-
recié su cohesién pero, 16gicamente, dificulto la existencia de un de-

bate interno.

Todo ello se vi6é agravado por otra circunstancia: la pérdida de una
generacion completa de militantes, integrados al comienzo de la gue-
rra civil en las Juventudes Socialistas Unificadas e influidos, en su
mayor parte, por el Partido Comunista. Esto explica, al menos en
parte, la debilidad del proceso de renovacion de los cuadros socialistas
durante los afios cuarenta y la progresiva esclerotizacion de los orga-
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nos de decision a partir de entonces. Este hecho, coincidente con la José Carlos Gibaja
continua desarticulacion de los socialistas del interior, hizo, a media-

dos de los afos cincuenta, que la direccion de los socialistas espaiioles

recayese en un reducido grupo de veteranos militantes exiliados cuya

pérdida de referencias con respecto a la realidad espafiola era evi-

dente. Esta circunstancia estaria en el origen del proceso de renova-

cion que, iniciado durante los anos cincuenta, acabaria concretdndose

dos décadas después.

Finalmente, y por lo que se refiere a los problemas y dificultades
ocasionados por la situacion espaiola e internacional durante la época,
hemos de centrarnos en dos aspectos clave: la coyuntura de entregue-
rras y el comienzo de la «guerra fria».

Como es sabido, el periodo de entreguerras se caracterizo, tras el
espejismo de prosperidad representado por los afios veinte, por una
creciente inestabilidad basada en dos pilares basicos: el desquicia-
miento del sistema econémico internacional —cuyo paradigma seria
la crisis iniciada en 1929— y la radicalizacién politica, a la que no
fueron ajenos los factores economicos, representada por el auge de los
fascismos y de los partidos comunistas. Todo ello daria como resul-
tado una profunda crisis en los sistemas democraticos de Europa occi-
dental.

No debe extraiiar, por tanto, el clima de inestabilidad que caracte-
rizé la trayectoria de la II Republica. Este clima no favorecia la conso-
lidacién de un sistema politico asentado sobre unas clases medias nu-
méricamente escasas y politicamente desunidas. El apoyo natural de
estos sectores, un partido socialdemdcrata como el PSOE se vié impo-
sibilitado para cumplir satisfactoriamente esta funcion ante las quere-
llas internas que le desgarraban. En este escenario, no debe sorprender
el fracaso de Prieto en 1936 ni su desanimo ante el comienzo de la
guerra civil.

Este proceso no fue exclusivo de los socialistas espafoles. Aunque
los casos de Alemania, Italia o Austria son los ejemplos mas conoci-
dos, la mayor parte de los socialismos europeos se vieron afectados
por una profunda crisis que acabaria por destruir la 11 Internacional.
Tan sélo los partidos socialistas escandinavos consiguieron mantener
su pujanza y consolidar un proceso de modernizacion cuyos rasgos

son bien conocidos.

Por lo que al escenario espaiiol se refiere, finalizado el conflicto ci-
vil, los republicanos se vieron condenados a la carcel o al exilio. El
comienzo de la Segunda Guerra Mundial y las victorias iniciales del
Eje supusieron una dura prueba para las esperanzas de quienes preten-
dian la sustitucion del franquismo. El final de la guerra, con la victoria
aliada, permitié que renacieran los proyectos, tanto en el interior como
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en el exilio, para intentar poner fin a la Dictadura. Sin embargo, el
mundo surgido de la posguerra dificulté hasta imposibilitar el €xito de
estos proyectos. La divisién del mundo en dos bloques antagonicos,
con zonas geogrificas en disputa, hizo desaconsejable, para los paises
occidentales destapar la caja de los truenos que podia suponer iniciar
en Espaiia un proceso de cambio politico. Desde esta perspectiva, pa-
recia preferible mantener una dictadura, por impopular que fuese, a
iniciar un proceso de cambio que pudiera dar lugar a un incremento de
la influencia comunista en un drea estratégica tan sensible como la pe-

ninsula Ibérica.

Asi pues, debido a esta desfavorable combinacién de factores, per-
sonales, nacionales e internacionales, el proyecto politico defendido
por Prieto acabé naufragando. El reconocimiento de su propio tracaso
llevé a Prieto a reformular su postura politica. La politica de aisla-
miento que Prieto defiende para el PSOE durante los afios cincuenta
supone una excepcion en su continua bisqueda de alianzas con otras
fuerzas sociales y politicas. Sin embargo, ello parecia casi inevitable a
la vista de la inviabilidad de la alternativa republicana y del fracaso de
la politica de acercamiento a los monarquicos.

En otro orden de cosas, Prieto apenas aporto algo novedoso al con-
junto del pensamiento socialista. Esto parece 16gico en un autodidacta
como él, mds preocupado por los problemas tacticos que por el debate
ideolégico, y en un partido politico como el PSOE, aun marcado por
el predominio de la tradicién obrerista. Tampoco destacé Prieto por el
caricter revolucionario de las medidas que proponia para la moderni-
zacion del pafs, muchas de las cuales recogian la herencia del regene-
racionismo, o hundian sus raices en el arbitrismo de los siglos XVII y
XVIIIL. En este sentido, era claramente perceptible una dura critica ha-
cia el capitalismo pero, salvo en contadas ocasiones, —trienio bolche-
vique, 1934— esta tendencia no adopt6 formas revolucionarias. Ni si-
quiera fue pionero Prieto, entre los socialistas, en el intento de
aproximacién a otras fuerzas politicas. Sin embargo, al analizar el ta-
lante y la figura de Prieto, éste aparece rodeado por claros tintes de
modernidad que le diferencian de la mayor parte de los politicos de su
época. Parece como si la enorme curiosidad de Prieto por todo lo que
le rodeaba le obligara a proyectar su actividad hacia el futuro en lugar
de hacia el pasado, donde parecian seguir anclados buena parte de sus

contemporaneos.

Prieto simboliza en su época, junto con Manuel Azaia, el deseo de
aunar los procesos de modernizacién social y econémica del pais a
través de un marco de convivencia politica estable. Para ambos, el ré-
gimen republicano surgido el 14 de abril de 1931 ofrecia esta posibili-
dad. Sin embargo, ambos fracasaron en el intento de integrar en este
proyecto a mayorias estables. No hay que olvidar que para Prieto el
régimen pdlitico era tan s6lo un marco, un referente capaz de hacer
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posible lo esencial: la transformacion efectiva del pais. Ello explica
como, a pesar de su clara participacion en la gestacién de la 11 Repu-
blica y de sus preferencias por el sistema republicano, Prieto no dudd,
a mediados de los anos cuarenta, en dirigirse a los grupos mondrqui-
cos para intentar alcanzar un acuerdo, sobre la base de la estrategia
«transicion y plebiscito», que permitiera lograr el objetivo esencial:
sustituir a la dictadura e instaurar un sistema de gobierno, amplia-
mente consensuado, que hiciera posible la modernizacién de las es-
tructuras del pais. Ello suponia superar el debate entre Monarquia y
Repiblica desde una perspectiva esencialmente democritica.

Todo ello nos ha permitido describir el significado del prietismo en
la politica espaiiola de la primera mitad del siglo XX. Prieto consti-
tuye uno de los mejores exponentes de un proyecto, inicialmente frus-
trado, que pretendia la renovacion de las estructuras internas del pais.
Este proyecto se convertiria en la gran asignatura pendiente de la so-
ciedad espafola durante varias décadas. Una asignatura sélo superada
tras el fin de la dictadura.
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ay pensadores que

tienen la rara virtud

de captar lo que po-
driamos denominar el espi-
ritu de los tiempos. Los fil6-
sofos Gilles Lipovetsky y
Fernando Savater pertene-
cen, sin duda, a la no muy
larga nomina de dichos pen-
sadores. Empecemos por el
filosofo francés, el cual —
tras un par de trabajos de
éxito como La era del vacio
y El imperio de lo efimero—
nos presenta ahora el ensayo
titulado El crepusculo del
deber. En este su 1ltimo tra-
bajo, que lleva el sugerente
subtitulo de La ética indo-
lora de los nuevos tiempos
democrdticos, nuestro autor
nos ofrece una brillante re-
flexién sobre la nueva cul-
tura ética (la l6gica posmo-
ralista) que se esta
imponiendo en el seno de
nuestras sociedades mas de-
sarrolladas y avanzadas.

La reflexiéon de Lipo-
vetsky gira en torno a la si-
guiente tesis: al primer ciclo
de secularizacién de la ética,
que abraza el periodo que va
de 1700 a 1950, le esta suce-
diendo un segundo ciclo de
secularizacion. Y si en el
primer ciclo la ética se libero
de la religién, pero no de la
obligacién moral (se valo-
raba y fomentaba el sacrifi-
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cio de las personas en los al-
tares de la tamiha, la patna,

-la 1deologia, la historia, etcé-

tera), en el segundo se esta
liberando de los valores sa-
crificiales. En otros térmi-
nos, estamos asistiendo a la
emergencia y consolidacion
de una légica posmoralista
que 1naugura una nueva
€poca: la del posdeber. ;Ca-
racteristicas de esta nueva

sociedad posmoralista? Ano-
temos, a modo de resumen y
compendio, las siguientes: se
repudia la retdrica del deber
y el sacrificio, y se apuesta
por la autonomia individual,
el deseo, la felicidad y el
bienestar. Citemos, al res-
pecto, un texto absoluta-
mente explicito que merece
ser reproducido en tanto y en
cuanto es un fiel reflejo de la
tesis de nuestro filésofo. Asi
ve Gilles Lipovetsky la
nueva cultura ética de la so-
ciedad posmoralista en
emergencia: «Por primera
vez, €sta es una sociedad
que, lejos de exaltar las Or-
denes superiores, los eufe-
miza y los descredibiliza,
una sociedad que desvaloriza
el ideal de abnegacién esti-
mulando sistemdticamente
los deseos inmediatos, la
pasion del ego, la felicidad
intimista y materialista.
Nuestras sociedades han li-
quidado todos los valores sa-



crificiales, sean éstos orde-
nados por la otra vida o por
finalidades profanas, la cul-
tura cotidiana ya no esta irri-
gada por los imperativos hi-
perbolicos del deber sino por
el bienestar y la dindmica de
los derechos subjetivos; he-
mos dejado de reconocer la
obligacion de unirnos a algo
que No Seamos nOSotros mis-
mos». Dificilmente se podra
encontrar un texto mas plas-
tico s1 lo que se quiere es re-
flejar/pintar el rumbo que
hoy estd cogiendo nuestra ci-
vilizacién Occidental.

El crepusculo del deber, ¢
independientemente de la es-
pléndida prosa de su autor
(Lipovetsky, creo, es de los
pensadores que mejor do-
mina el arte de la redaccion,
incluso cuando se trata de
hacer retorica y fuegos de
artificio verbales, algo a lo
que son muy dados los fil6-
sofos franceses, y nuestro
autor no es precisamente una
excepcion), tiene un par de
virtudes a destacar. En pri-
mer lugar, la virtud que po-
driamos denominar cienti-
fica: Lipovetsky, pese a la
retorica y los fuegos de arti-
ficio que adornan su dis-
curso, no especula, sino que
constata la realidad posmo-
ralista en eclosién via andli-
sis de los diversos ambitos
(negocios, trabajo, familia,
medicina, etcétera) en los
que dicha realidad toma
cuerpo y forma. Y hay que
recalcar que el analisis del
mundo de los negocios, y
demds que nos depara el fi-

losofo brilla con luz propia
y, por asi decirlo, anticipa un
futuro (la familia a la carta,
la moral del trabajo, la ética
del empresario, el elogio del
profesionalismo, el valor de
la responsabilidad, etcétera)
que pronto llegara a nuestro
pais. En este sentido, El cre-
pusculo del deber sirve, y
acepten la expresion, para
adentrarse en el porvenir
mas inmediato que ya nos
acecha.

La segunda virtud a desta-
car del presente trabajo es la
virtud que denominaremos
valorativa. En pocas pala-
bras: el filésofo no incurre
en la habitual prédica de ta-
rima o pulpito que, después
de llorar por los valores per-
didos, atribuye todos los
males del presente a un pos-
moralismo que es satanizado
con términos como «cCi-
nico», «insolidario», «he-
donista». No, argumenta
Lipovetsky, la sociedad pos-
moralista en auge ni es ci-
nica ni es culpable del su-
puesto vacio de valores que
nos azota, sino que €s expre-
si6n de una nueva moral de-
mocratica que se funda-
menta en un conjunto de
ideales y valores (soberania
individual, derechos subjeti-
vos, nuevo orden de los sen-
tidos y no-renuncia a uno
mismo, pero también mode-
raciéon y responsabilidad)
gue son necesarios para li-
berar el ser humano de los
dogmatismos morales e ide-
olégicos que todavia pulu-
lan por este mundo. Frente a
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los moralismos y los sermo-
nes que se empecinan en re-
gular nuestra existencia, y
sOlo saben conjugar (;en
nombre de qué?) el verbo
«sacrificarse», El crepiis-
culo del deber nos muestra
un camino —el que parece
haber escogido una buena
parte de nuestros conciuda-
danos— que puede conducir
a la autonomia. Quizd haya
quien juzgue el presente li-
bro como «individualista» e
«insolidario». Nos permiti-
mos Insistir en un par de co-
sas: primera, Lipovetsky, ju-
gando el papel de cientifico
social, se limita a ver y oir;
segunda, cuando se habla ya
de un individualismo de iz-
quierda, y cuando desde la
i1zquierda no dogmatica se
acepta el derecho a la auto-
nomia individual, ;por qué
negar que el posmoralismo
emergente, en tanto reco-
noce diferencias, tiene su
lado positivo e incluso pro-
gresista? A fin de cuentas
no se trata de lograr soli-
daridades impuestas de
amargo recuerdo (que eso
seria algo asi como una soli-
daritis), sino de aceptar al
Otro y colaborar con €l en
tanto es igual a nosotros, es
decir, en tanto es diferente a
Nnosotros.

Fernando Savater, segiin
indicdbamos al inicio de es-
tas lineas, es otro de los pen-
sadores que tiene la virtud
de conectar con lo que, utili-
zando tal vez una expresion
un poco pedante o subida de
tono retorico, llamabamos el



espiritu de los tiempos. El
contenido de la felicidad
(con otro subtitulo que atrae:
Un alegato contra supersti-
ciones y resentimientos) —
reedicion de ensayos apare-
cidos en 1986 a los que se ha
afiadido un par de textos iné-
ditos— sirve para ejemplifi-
car lo dicho.

Cuando tantos lamentos
se oyen sobre la crisis de
valores y la desaparicion
del ideal utépico, y cuando
tanta gente se queja, y no
para de quejarse, sobre la
degradacion moral de nues-
tro presente (por cierto, jen
qué supuesta €poca de oro
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no habia crisis de valores o
la humanidad no se degra-
daba?), conviene leer un li-
bro como el de Fernando
Savater para aproximarse, y
valga la expresion, también
un poco pedante o subida
de tono retorico, a la reali-
dad de los hechos. Con su
habitual lucidez e ironia, y
con una prosa inteligible
que no aburre al lector, Sa-
vater evidencia varias cosas
entre las cuales (imposible
subrayarlas todas) podemos
destacar algunas: que lo au-
ténticamente valioso de los
valores es su sempiterno
estado critico; que los tota-
litarismos de nuestro siglo

illington cuenta que
en 1790 una banda
de campesinos revo-
lucionarios franceses, al sos-
pechar de un hombre bien
vestido que pasaba por su
distrito, le obligaron a gritar
«Vive la nation!», para pe-
dirle inocentemente a conti-
nuacidn que les explicara
qué era la nacion (Cit. en Pe-
ter J. Taylor: Geografia Poli-
tica: Economia-Mundo, Es-
tado-Nacién y Localidad,
Madrid, Trama Editorial,
1994, p. 182.). A entender
ese concepto y el de nacio-
nalismo —especialmente €n
lo que atafie a sus dimensio-
nes politica y cultural—, sus
transformaciones y su actua-
lidad, dedica Andrés de Blas
este libro.
El autor es uno de los
més reputados especialistas
espaioles sobre el tema,
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son utopismos cumplidos;
que el individualismo es el
requisito 16gico de una so-
ciedad plural y libre; que
no hay Dios ni Razon de
Estado que justifiquen los
valores de modo absoluto €
inapelable; que la busqueda
del sentido de la accidn es
una aventura personal llena
de contradicciones. Lo de-
cimos sin problemas: un re-
comendable conjunto de
ensayos. Un libro de ética,
en el mejor y mas laico
sentido del término, que
irritard a los moralistas y a
los predicadores de verda-
des eternas. Un libro tera-
péutico.

con una ya amplia obra de-
dicada al mismo. En este
caso nos encontramos ante
un texto maduro, en el cual
no sO0lo se pasa revista a las
principales corrientes inter-
pretativas de esa pareja
conceptual —nacién y na-
cionalismo—, sino que ade-
mas relaciona el fenOmeno
con las dos ideologias y
movimientos politicos sus-
tantivos de la modernidad
—liberalismo y socialismo
en sus diferentes varian-
tes—, para terminar anali-
zando y realizando una
prognosis del nacionalismo
en el Aambito europeo.
Ciertamente la distincion
entre nacion cultural y na-
cion politica por la que, en
definitiva —por mads caute-
las que tome (pp.31 0 43)—,
aboga el autor, siguiendo a
Meinecke, esta en la base de



la polémica entre «primor-
dialistas» (que insisten en
los lazos €tnicos y lingiiisti-
cos primordiales de la na-
cion) y «modernistas» (que
subrayan el caracter reciente
de la construccion social de
la nacion), que es una de las
controversias fundamentales
en la interpretacion del na-
cionalismo. ;Surge éste de
ciertos lazos de caracter cul-
tural propios de cada comu-
nidad politica o es una cons-
truccion social reciente de
las elites interesadas en la
legitimacion del Estado mo-
derno? Relativizar ambos ar-
gumentos es un expediente
que permite al autor desarro-
llar fructiferamente las rela-
ciones entre poder y cultura
que existen en el hecho na-
cional.

La restriccion del estudio
al &mbito europeo quizds nos
impida percibir con mas cla-
ridad las diferencias entre
las dos interpretaciones del
hecho nacional a las que he-
mos aludido. El marco geo-
grafico tampoco permite
subrayar las contradicciones
existentes entre diferentes ti-
pos de movimientos nacio-
nalistas —es el caso, por
ejemplo, del nacionalismo
de liberacién y el naciona-
lismo expansivo de gran po-
tencia—, que se manifiestan
nitidamente en otras latitu-
des.

«El tratamiento politico
del hecho nacional», como
titula el autor el capitulo
quinto de su obra, aborda
una lectura desmitificada de
temas como el principio de

autodeterminacion o el Es-
tado federal. La autodeter-
minacion, convertida en de-
recho de secesidn, no puede
interpretarse en si misma
como una practica democra-
tica, ya que ;quién debe to-
mar una decision de sece-
sion en un Estado, toda la
poblaciéon del Estado o la
poblacién de la porcion del
territorio estatal afectado?
Evidentemente esta deci-
si6n, que no es democratica
ni antidemocratica en si, de-
termina el resultado de la
consulta a priori. Por otro
lado, ;cuales son las carac-
teristicas de la minoria que
tiene derecho a la secesion?,
.por qué los bosnios res-
pecto a la antigua Yugosla-
via si lo tenian, y los serbios
de Bosnia respecto a Bos-
nia-Herzegovina no?, ;por
qué los vascos lo tendrian
repecto a Espana, y los ala-
veses no lo tendrian res-
pecto a Euskal Herria? Una
vez establecida la legitimi-
dad del derecho de secesion,
como Andrés de Blas sefiala
(p.147), congelar la l6gica
secesionista que cuestione
las nuevas entidades politi-
cas asi creadas es suma-
mente dificil, a no ser que se
recurra a la «limpieza ét-
nica» violenta del territorio,
porque la secesién de una
minoria €tnica casi inevita-
blemente crea nuevas mino-
rias en el territorio segre-
gado.

En lo que respecta al fede-
ralismo, el autor (p.163) se-
nala correctamente que no es
en si mismo superior moral
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0 politicamente a otros mo-
delos de organizacion terri-
torial, sino que cada caso
histérico concreto es una
realidad diferente que me-
rece un analisis concreto y,
por lo tanto, una propuesta
federal para un Estado no
tiene un valor intrinseco su-
perior al valor que sus conte-
nidos le den.

También se aborda, en el
iltimo capitulo, la inevitable
cuestion de hoy en dia: la
crisis del Estado-nacidn.
Crisis que también habria
que desmitificar, porque,
como Hont senala («The
permanent crisis of a divided
mankind: “Contemporary
crisis of the nation-state” in
historical perspective», Poli-
tical Studies, 42, 1994.), no
es mas que la versién con-
temporanea de la crisis per-
manente de una humanidad
dividida. En el contexto de
la construccion europea la
crisis de los Estados-nacién
contemporaneos permite a
los nacionalistas culturales
poner en primer plano a la
«Europa de las regiones»;
pero el papel de las regiones,
sus atribuciones politicas,
pueden ser disputadas con
€x1to por otras instancias te-
rritoriales, como el autor se-
nala (p.172). Entiendo que,
en este sentido, habria que
reflexionar sobre un pro-
blema que se hace cada dia
mds relevante: sustituir los
Estados-nacion europeos —
unidades territoriales de ta-
maio medio relativo— por
una unidad mayor o por va-
rias unidades mas reducidas



en extension, pero mante-
niendo las caracteristicas de
esta construccidén politica
moderna, significaria mante-
ner los rigidos limites exis-
tentes al desarrollo de la de-
mocracia. Si hablamos del
locus preferido para el ejer-
cicio de la democracia tene-
mos la obligacién de explo-
rar la ciudad como habitat
social privilegiado de la
misma, lo que implicaria no
s6lo cambiar de escala sino
también de forma de hacer
politica.

LUCES Y SOMBRAS DE LOS
NUEVOS MOVIMIENTOS
SOCIALES
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Editorial Peninsula

Barcelona, 1995
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La bibliografia es bastante
comprehensiva, especial-
mente en lo tocante a las
obras disponibles en caste-
llano, y resulta de utilidad
para aquél que quiera aden-
trarse mas en el tema. En
este sentido las notas a pie
de pdgina con referencia a
lecturas adicionales sugieren
senderos a recorrer por los
interesados. El libro es, en
este sentido, sumamente di-
dactico.

En conclusion, nos encon-
tramos ante un libro que nos

n los dltimos anos

hay un par de temas

que se han puesto al
orden del dia: el de los nue-
vos movimientos sociales y
el de la biopolitica. Un par
de temas no estrictamente
nuevos sobre los que se ha-
bla y se escribe bastante.
Pongamos por caso Redes
que dan libertad, de Jorge
Riechmann y Francisco Fer-
nandez Buey, y Biopolitica,
de Agnes Heller y Ferenc
Féher. Un par de titulos que,
por asi decirlo, se comple-
mentan en tanto el primero
es una introduccién a los
nuevos movimientos socia-
les que realza y ensalza las
virtudes de los idem, y el
segundo es una critica de
los susodichos movimien-
tos. Un ejercicio cierta-
mente interesante: la lectura
en paralelo de ambos libros
con la sana y saludable in-
tencion de proyectar un
poco de luz (y/o de sombra,
que es otra manera de hacer
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brinda herramientas tedricas
imprescindibles para abordar
el estudio de la nacion y el
nacionalismo, desmitifica
ciertos argumentos que Sir-
ven de legitimacion a los
movimientos nacionalistas y
suscita algunas cuestiones
cruciales sobre las que es
conveniente seguir reflexio-
nando. Todos ellos son moti-
vos que invitan a su lectura,
tanto a politdlogos como a
todos aquellos interesados
por el fendmeno naciona-
lista.

luz) sobre el tema. Proceda-
mos.

Los llamados nuevos mo-
vimientos sociales (ecolo-
gismo, pacifismo y femi-
nismo principalmente) han
sido objeto de estudio y de
esperanza. Objeto de estu-
dio, en tanto organizactones
que superan y/o van mas alla
de las ideologias y las es-
tructuras politicas tradicio-
nales. Y objeto de esperanza,
en cuanto hay quien ve en
estos movimientos la semilla
a partir de la cual puede flo-
recer la emancipacion del
género humano. Pues bien,
Redes que dan libertad
aborda el tema de los nuevos
movimientos sociales desde
estos dos polos o perspecti-
vas que acabamos de men-
cionar: el del conocimiento y
el de la esperanza.

El libro, en tanto objeto de
conocimiento y divulgacion
de los nuevos movimientos
sociales (especialmente del
ecologista, que es el que



centra las preocupaciones de
los autores), cumple su mi-
si6n a la perfeccion. Y quien
desee conocer qué cosa son
dichos movimientos (enfo-
ques teodricos, criterios de di-
ferenciacién, caracteriza-
cion, composicion, perfil
organizativo, etcétera) en-
contrara cumplida respuesta
en el trabajo de Riechmann
y Ferndndez Buey (una cum-
plida respuesta, todo hay que
decirlo, que generalmente se
mueve por los caminos de la
hagiografia). Pero, atn hay
mas: el libro también cumple
a la perfeccién su otra mi-
si0n, la de considerar dichos
movimientos como objeto de
esperanza. Nos explicamos.
(Cual es la situacidon del
mundo? Riechmann y Fer-
nandez Buey, haciendo gala
de un catastrofismo muy
propio, responden: la extin-
cion de la vida sobre el pla-
neta es posible. Pero, no, no
todo estda perdido. En los
nuevos movimientos So-
ciales estid la esperanza.
Concretemos: dichos movi-
mientos —eso es lo que lite-
ralmente se nos dice— pue-
den evitar la destruccion del
mundo; reconstruir los vin-
culos sociales sobre funda-
mentos de igualdad, libertad
y solidaridad; construir una
sociedad descentralizada for-
mada por unidades auténo-
mas, federadas y no depreda-
doras en equilibrio con la
naturaleza; y alcanzar un
modo auténomo de vida sin
explotacion ni opresion, aus-
tero y solidario, sin patriar-
cado, con relaciones huma-

nas gozosas y sujetas al
grado mas bajo posible de
enajenacion. En fin, una au-
téntica maravilla. O lo que
es lo mismo, el camino que
conduce a la Arcadia feliz.
(Quién dijo que la utopia y
la po€tica —en las versiones
mas puras y duras— habian
muerto?

En Biopolitica —e inde-
pendientemente de las re-
flexiones sobre la moderni-
dad— Heller y Féher
advierten de los peligros
que acechan tras el ecolo-
gismo y el feminismo (por
cierto, a quien desee una in-
troduccion menos serdfica a
dichos movimientos asi
como una critica del otro
nuevo movimiento social
que falta, el pacifismo, se le
recomienda muy vivamente
la lectura de otro libro de
esta pareja de intelectuales
hingaros: Sobre el paci-
fismo, publicado por la Fun-
dacion Pablo Iglesias).
(Cual es el peligro que ace-
cha tras un ecologismo y un
feminismo que Riechmann y
Fernandez Buey —escasa-
mente criticos— consideran
casit por encima del bien y
del mal? Nuestros autores
son contundentes: tras esos
movimientos acecha el «ve-
neno totalitario». Un veneno
(una «infeccién», diran tam-
bién Heller y Féheér) que ya
se esta filtrando a lo largo y
ancho de los movimientos
ecologistas y feministas. Y
Biopolitica nos brinda algu-
nos ejemplos de este
nuevo/viejo totalitarismo
que desprenden los ejes ver-
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des y violeta. Citemos: la
satanizacion histérica (o la
histérica satanizacién) de un
supuesto enemigo exterior
que sirve para cohesionar el
movimiento; la violencia
(las violencias) verbal, e in-
cluso fisica, elevada casi a
la categoria de método; el
cierto maquiavelismo tdc-
tico (ya saben, el fin justi-
fica los medios) que suelen
practicar algunos de los in-
signes representantes que
quieren redimir el género
humano; la expurgacién del
lenguaje y el uso de térmi-
nos despectivos para refe-
rirse/denigrar al otro; el re-
clutamiento de compafieros
de viaje que, a la vez que se
les utiliza como confidentes
y partidarios serviles, suelen
ser tratados con evidente
desprecio; y, obviamente, la
practica del lavado de cere-
bro bajo el nombre de «toma
de conciencia» o «educacién
de la sensibilidad», tildando
de traidor al que mantiene
relaciones amistosas con el
enemigo exterior o expresa
dudas sobre la linea correcta
a seguir.

Este veneno totalitario,
concluyen Heller y Féhér,
conduce a uno de los vicios
politicos mejor conocidos: la
autoclausura. Una autoclau-
sura que se compendia y/o
completa con la aplicacién
del doble rasero y la préctica
de una correccién politica
que, mutatis mutandis,
puede acabar desembocando
en las procelosas aguas de la
«gran narracion», es decir,
en la construcciéon y puesta
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en circulacion de un nuevo
discurso emancipatorio que
se proponga, jay!, la instau-
racion de la utopia en la Tie-
rra. Por lo demas, Heller y
Féhér no tienen ningdn tipo
de problema a la hora de re-
clamar una biopolitica de-
mocratica que se fundamente
en una carta de derechos de
la naturaleza, el género y la
diferencia humana. Resuma-
mOoS: nuestros autores, sin
despreciar ni minusvalorar
ninguna potencialidad, criti-
can el lado oscuro (léase el
autoritarismo) de unos movi-
mientos que —contraria-
mente a lo que piensan y es-
criben sus propagandistas—
no son, por definicién, una
bendici6én divina.

Redes que dan libertad y
Biopolitica nos enfrentan a

lo que podriamos denominar
las luces y sombras de los
nuevos movimientos politi-
cos. Seria absurdo negar las
virtudes del ecologismo, el
feminismo y el pacifismo
(haber propiciado el surgi-
miento de una nueva con-
ciencia critica, haber lla-
mado la atencion sobre la
necesidad de alcanzar una
nueva manera de producir y
consumir que preserve el
planeta, haber apostado por
el cese de la dominacion que
padecen algunos miembros
de ciertos colectivos, haber
reclamado la limitacion de
determinados poderes, etcé-
tera, pero tambi€n seria ab-
surdo negar que dichos mo-
vimientos acostumbran a
evidenciar una deriva ilumi-
nada, maniquea, catastrofista

y autoritaria que no inspira
precisamente confianza.
Riechmann y Ferndndez
Buey, si, muestran algunas
de las luces de dichos movi-
mientos, pero su discurso
esta cargado (y a veces satu-
rado) de los tipicos tics eco-
logistas (y feministas) aca-
bados de mencionar. En
otros términos, en Redes que
dan libertad (que es un ex-
celente libro introductorio a
los nuevos movimientos so-
ciales que nada tiene que en-
vidiar a otros titulos conoci-
dos entre nosotros como los
de Offe o Lafontaine) se vis-
lumbran también las som-
bras propias de los nuevos
movimtentos sociales. Unas
sombras que Heller y Féher
nos hacen ver con singular
nitidez.

—— ——
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