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Marx ha construido sus teorias a partir de una sintesis imposible de dos concep-
ciones del conocimiento cientifico: la ciencia positiva de los hechos sociales y la ciencia
dialéctica de la historia. Por la primera, la sociedad es tratada como un sistema de
relaciones reguladas por las leyes naturales que prescinden de cualquier juicio de valor;
por la segunda, por el contrario, la sociedad es concebida como una totalidad animada
de un proyecto y tendente hacia un fin ultimo. Pero la ciencia positiva, fundada en una

vision materialista de la realidad, no puede fundar ningin proyecto ético-politico.

Para recuperar el contenido cientifico de la obra de Marx, es necesario extraerle
su nucleo dialéctico, que es exactamente lo que han hecho Sombart y Weber, Pareto y
Schumpeter. Marx se nos presenta entonces como un gra cientifico social que, con
sus hip6tesis heuristicas, sus categorias histérico-sociologicas y sus analisis empiricos ha
contribuido poderosamente al desciframiento de ese gran jeroglifico social que es la
moderna sociedad industrial.
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E& una carta a Paul Lafargue, escrita por Engels el 11 de agosto de 1884, se lee:
«Marx protestaria contra el ideal politico, social y econdomico que vosotros le atribuis.
Cuando se es hombre de ciencia, no se tienen ideales, se elaboran resultados cientificos,
y cuando se es, ademéas, hombre de partido, se combate para ponerlos en practica.
Pero cuando se tiene un ideal, no se puede ser hombre de ciencia, pues se ha tomado
partido de antemano».

De este fragmento se deduce claramente que, segiin Engels, Marx concebia la ciencia
de la sociedad —es decir, la sociologia— a imagen y semejanza de la ciencia de la na-
turaleza, y que consideraba esencial la distincidn, tipicamente positiva, entre proposi-
ciones descriptivas y proposiciones normativas. Sin tal distincidén, la investigacion
cientifica estaria viciada en sus raices porque, en vez de extraer las leyes objetivas de
la realidad, se dejaria desviar por prejuicios ético-politicos.

Esto se confirma en numerosos lugares donde Marx afirma de modo inequivoco
que la ciencia histérico-social debe estar libre de juicios de valor. En E/ Capital habla
de «leyes y tendencias operantes y que se efectiian con broncinea necesidady», y declara
concebir «el desarrollo de la formacién econémica de la sociedad como un proceso de
historia natural» '. En La ideologia alemana afirma que «el comunismo no es un estado
de cosas que debe ser instaurado, un ideal al cual debera adecuarse la realidad. El comu-
nismo (es) el movimiento real que llega a abolir el estado de cosas presentes» *. Final-
mente, en el Manifiesto se lee que «las posiciones tedricas de los comunistas no se
apoyan en absoluto en ideas, en principios que hayan sido inventados o descubiertos
por éste o aquél renovador del mundo. Aquéllas son so6lo expresiones generales de
relaciones efectivas de una lucha de clases ya existente, de un movimiento historico
(en desarrollo» *; de ahi la conocida tesis marxista, segin la cual «la clase obrera no
tiene que realizar ideales» *. Su meta —la destruccion del orden existente y la cons-
truccion de la sociedad comunista— la dictan las leyes objetivas del proceso historico.
En consecuencia, todo «deber ser» es calificado como «descripcion fantéstica (de una)
nueva Jerusalén» °y «receta para las cocinas del porvenir».

Entre Hegel y Ricardo

De todo esto, resulta que Marx se consideraba el descubridor de las leyes objetivas
de la sociedad capitalista, el autor de una obra cientifica andloga a la de Darwin (el
cual, no por azar, dedicaria E/ Capital). Resulta, asimismo, que lo que £l llamaba
«socialismo cientifico» no pretendia ser un programa ético-politico, sino la descrip-
cidn wertfrei de un proceso historico objetivo.

Sin embargo, esta interpretaciéon de la concepcion del conocimiento cientifico que
ha guiado a Marx —aunque defendida por autorizados marxistas como Kautsky,
Hilferding, Bujarin y Della Volpe— se enfrenta con notables dificultades. Aun asi
se pone aparte el hecho, ademas bastante importante, de que el entero corpus tebrico
de Marx rezuma juicios de valor por todos los poros ° es dificil negar que Trotsky
tenia razon cuando escribia que «el marxismo sin dialéctica (era como) un reloj sin
resorte» '. Esta tesis ha sido sostenida con suma energia por estudiosos de la estatura
de Lukacs, Korsch, Gramsci y Marcuse. Estos han polemizado vivamente con la lec-
tura positivista del materialismo histoérico y han evidenciado cémo en el método de
Marx no es, en rigor, otra cosa que la aplicacion en sentido revolucionario de la dialéc-
tica hegeliana.

Contra los faciles detractores de Hegel, Marx ha defendido por lo demas, la validez
cientifica de la dialéctica, aunque al mismo tiempo ha subrayado que ésta debia ser
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«trastornada para descubrir el meollo racional dentro de la corteza mistica», y ha
definido exg)licitamente como «dialéctico» el método de analisis adoptado por €l en
El Capital °. En efecto, él ha hecho algo mas que «coquetear» con la terminologia
hegeliana: ha dialectizado la ciencia empirica de los procesos econOmicos; O sea, para
decirlo con las palabras de Lassalle, ha transformado a Ricardo en un hegeliano, rees-
cribiendo los Principios de economia con el lenguaje de la Ciencia de la logica.

Se ha dado asi que Marx pretendiera que su método fuese a la vez materialista y
dialéctico. Aun polemizando con la maxima energia contra la interpretacion idealista
de la historia, él, bajo la influencia de la logica hegeliana, «ha trasladado las contra-
dicciones l6gicas del pensar al ser, (por lo cual) fuerzas opuestas en la naturaleza o en
la historia han sido interpretadas (por él) como contradicciones logicasy ° Pero mientras
en la filosofia hegeliana, que se basa en la identificacion del ser con el pensamiento,
tal operacion es legitima, en la filosofia marxista, que se declara materialista, esta
privada de sentido. Como ha observado Léo Apostel, creer que la realidad es en si
misma contradictoria «equivale a identificar contradicciones reales y contradicciones
l6gicas, realidad y pensamiento» '; pero esto es exactamente el presupuesto metafisico
del idealismo, que Marx queria evitar. Por esto Kelsen ha hablado, en referencia al
materialismo historico, de «tragico sincretismo metodolégico» ', y Henri Denis, des-
pués de un atento analisis de la estructura l6gico-metodologica de El Capital, ha con-
cluido que Marx «ha querido conjugar el agua y el fuego, la dialéctica hegeliana y la
metafisica ingenua de Ricardo» "’

En el camino de Leibniz

Para entender lo que Marx queria obtener fundiendo el materialismo con la dialéc-
tica, es necesario tener presente cual era su exigencia psicologico-moral fundamental:
queria construir una teoria capaz de «dar la certeza de que la vieja sociedad estaba
acabandose y que el edificio del engafio y del prejuicio se estaba derrumbando» .
Frente a &l habia dos métodos antitéticos: el método empirico de la ciencia econémica
y el método dialéctico de la metafisica hegeliana. Pues bien, Marx, antes que elegir
uno de los dos, creyo que era posible fundirlos en un tnico método dialéctico-materia-
lista. Y crey6 que asi estaria en condiciones de construir un «ciencia nueva» capaz de
dar un so6lido fundamento tedrico a su opcion ético-politica y de demostrar, mas alla

de toda posible duda, que el comunismo seria «la ultima forma de organizacion de la
familia humana» .

Marx, en otras palabras, no rechazoé la ciencia empirica en nombre de la ciencia
del absoluto: ni hizo la operacion inversa. Quiso realizar una operaciéon analoga a la
intentada por Leibniz: recuperar las adquisiciones de las ciencias empiricas en el inte-
rior de una visién teleologica de la realidad.

Me parece oportuno recordar aqui una carta del joven Leibniz, donde se lee: «Nues-
tro tiempo es fértil al mismo tiempo €n ciencia y en irreligiosidad. Gracias a los pro-
gresos de las matematicas y del conocimiento de los cuerpos ofrecido por la quimica y
por la anatomia, se ha creido poder dar razon, mecanicamente, en base a la figura y
al movimiento de los cuerpos, de la mayor parte de los fendémenos que los antiguos
referian al Creador o a quién sabe qué formas incorporeas, si bien personas de ingenio
comenzaron a probar si no se podian salvar o explicar los fenomenos naturales, dejando
de lado el postular a Dios o el hacerlo intervenir en el razonamiento» . La consecuencia
de esta tendencia a explicar los fenomenos naturales utilizando solo las causas eficientes
y descuidando las causas finales era que las ciencias exactas proporcionaban una imagen
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del universo similar a una maquina. Esto repugnaba a Leibniz, quien en cambio sos-
tenia que el universo debia ser concebido como un sistema de fines y de valores obje-
tivos. Precisamente por esto, movilizd todos sus extraordinarios recursos intelectuales
para conciliar el mecanicismo vy el materialismo de aquellos que llamaba los philosophi
novi con el finalismo de los fil6sofos clasicos. El resultado de este proyecto fue, como
se sabe, la teodicea, en la que, por los demas, las causas finales, apartadas del pensa-
miento cientifico, fueron reintroducidas en la explicacién de los fendbmenos. De tal
modo, la alianza entre la realidad y las necesidades del alma, que las ciencias exactas
estaban corroyendo, fue reanudada.

La fascinacién de la dialéctica

La teodicea de Leibniz no se resistio a los ataques de Kant. Y sin embargo, el proyec-
to de Leibniz fue retomado, precisamente a partir de la gnoseologia kantiana, por los
filésofos idealistas, los cuales eran espiritus religiosos, ataviados de absoluto, que no
podian aceptar, por motivos psicolégico-morales, el «desencanto del mundo» producido
por el espiritu iluminista. En particular, Hegel quiso construir explicitamente una nueva
teodicea —en las Lecciones sobre la filosofia de la historia es el mismo Hegel quien
define su filosofia como «una teodicea, una justificacion de Dios, como Leibniz lo
ha intentado a su modo» '*— sustituyendo el Dios trascendente de la tradicion judeocris-
tiana por un Dios inmanente, y recurriendo a una nueva l6gica —la 16gica dialéctica—
gracias a la cual consideraba que seria posible demostrar coémo toda la realidad es-
taba dominada por un plano oculto, por una auténtica Providencia '’. A las ciencias
empiricas, tipico producto del intelecto abstracto que razonaba prescindiendo de las
causas finales, €l contrapuso la ciencia dialéctica concebida como la autoconsciencia
que el Absoluto tenia de si mismo '®. La realidad de lo finito —objeto de estudio de
las ciencias empiricas— fue negada por él °, asi como la razoén presentada como «la
‘sustancia y la infinita potencia del mundo», por lo que la funcién de la verdadera ciencia
no podia ser otra que la de «adquirir conocimiento del fin de la razény 4. La historia,
por lo tanto, en cuanto desplegamiento de la razon, tenia un telos inmanente y el mundo
dejaba de ser visto como una maquina sin fines y sin valores objetivos; al contrario,
volvia a aparecér, contra toda forma de materialismo, una entidad espiritual teleolé-
gicamente orientada que, a través de su movimiento autocontradictorio, ascendia hacia
el «sumo bieny. -

De tal modo, Hegel llegé a revitalizar la vision animista de la realidad ?' y, con eso
mismo, a diferir las consecuencias moralmente catastroficas de la «muerte de Diosy:
construyo un auténtico sucedaneo ideal de la religion cristiana mostrando cémo la his-
toria, si se la miraba desde el punto de vista de la totalidad, no era otra cosa que «el
despliegue de la naturaleza de Dios» % Y la logica dialéctica —elevada al rango de
logica superior con respecto a la logica formal, tipica del intelecto abstracto— fue el
operador magico que adopt6 para reintroducir las causas finales en el corazén mismo
de la realidad. La logica dialéctica, en efecto, hace un todo con la teoria de la alienacién
y €sta, a su vez, no es mas que una variante del mito gnostico de la caida y de la reden-
cién: exactamente como en las soteriologias gnosticas, en la filosofia hegeliana de la
historia la humanidad es concebida como un Dios degradado que, a través de un do-
loroso peregrinaje, tiende a realizar su esencia, que es cabalmente divina 2.

Se comprende entonces por qué Marx, habiendo puesto en el centro de su construc-
cion tedrica el problema de la alienacién y de su superacién, no podia rechazar la dia-
léctica a pesar de todas las criticas que dirigi6 a Hegel. Por otra parte, la dialéctica

82



permitia pensar la realidad como una totalidad en marcha hacia el Reino de la libertad,
sin recurrir a un Dios trascendente. Gracias a ella, se podia ser ateo y no obstante, ver en
la historia un proceso ascensional hacia el «sumo bien»; mas precisamente, una odisea
de la unidad originaria (tesis) a la alienacion (antitesis) y de ésta a la reconciliacion
final (sintesis). De tal modo, la «muerte de Dios» dejaba de ser una catéastrofe moral,

ya que el mundo seguia siendo el que era en la tradicion judeocristiana: una mdquina
productora de salvacion.

El peso de la tradicion gnostica

Esto es hasta tal punto verdadero que en los Manuscritos de 1844 Marx escribe
que «el movimiento entero de la historia es tanto el acto rea/ de generacioén del comu-
nismo —el acto de nacimiento de su existencia empirica—, cuando, por su consciencia
pensante, el movimiento concebido y sabido del propio devenir» *. En esta afirmacién
encontramos los dos rasgos esenciales del modus cogitandi hegeliano: a) la realidad
es concebida como una totalidad orientada hacia un fin a ella misma inmanente, y
b) la ciencia como la autoconciencia que la realidad tiene de si misma. La ciencia,
por tanto, esta en condiciones de saber cudl serd la desembocadura final del proceso
historico. Esto explica por qué Marx, en La sagrada familia, puede escribir que «la
propiedad privada en su movimiento econémico-politico tiende a su propia disoluciony,
desde el momento en que «el proletariado ejecutar4 la condena que la propiedad privada
‘pronuncia contra si misma produciendo el proletariadoy .

Dicho de otra manera: la ciencia, por una parte, sabe que la meiedad privada
ha escindido la unidad originaria y generado un «mundo patas arribay ° en el que los
hombres viven completamente alienados como en un «desierto poblado de animales
feroces» *'; pero, por otra, sabe también que el movimiento autocontradictorio de la
historia, necesariamente progresivo, garantiza que la escision sera superada y que,
por tanto, el mundo trastornado se enderezara. El trastorno del mundo trastornado es
la revolucion, como su étimo lo indica. Vale decir que la historia esta regulada por un
codigo genético que, una vez correctamente descifrado, gracias a la ciencia dialéctica,
da la certeza de que la humanidad alcanzara su patria originaria. Hasta tal punto es
verdad que Marx escribe que «el comunismo se conoce ya como reintegracion o retorno
del hombre a si mismo, supresion de la autoalienacion humanay %,

Marx esta firmemente convencido de que la restauracion (a un nivel superior) de
la unidad originaria producird una auténtica mefaiona o, mas precisamente, una «res-
tauracion» * de la esencia genérica corrompida por el dinero y por el espiritu adquisi-
tivo *; y estd ademés convencido de que tal restauracion serd en esencia una divinizacion
del hombre, ya que suprimird su impotencia y su contingencia y, por ello mismo, extin-
guira la necesidad religiosa, que es la expresidon més tipica de la impotencia y de la con-
tingencia humanas. También en los Manuscritos se lee que «el comunismo (es) la po-
sitiva supresion de la propiedad privada como autoalienacién del hombre, y, empero,
(1a) real apropiacion de la humana esencia por parte del hombre y para el hombre... Es
la veraz solucion del contraste del hombre con la naturaleza y con el hombre, la veraz
solucion del conflicto entre esencia y existencia, entre objetivacion y afirmacion subje-
tiva, entre libertad y necesidad, entre individuo y género. Es el enigma resuelto de la
historia y se da a conocer como taly» °'.

Como se ve, en la filosofia del joven Marx encontramos todos los ingrqdientes ti-
picos de la tradicién gnéstica . Ante todo, la ciencia como autoconciencia y como
saber que anuncia la resolucion de los «problemas malditos» que caracterizan la con-
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dicion existencial del hombre. En segundo lugar, la idea de un mundo trastornado,
puesto patas arriba, que, precisamente por esto, se revela al hombre como profun-
damente extrafio a sus exigencias, por lo que él se siente abandonado, perdido, en una
palabra alienado. En tercer lugar, la idea de que el hombre es una especie de Dios de-
gradado, dominado por el angustiante deseo de recuperar su patria originaria, donde
podra finalmente sentirse en armonia consigo mismo y con la naturaleza. Por fin, la
idea de que la salvacion —Ila cancelacion de la alienacion— es inminente y que consiste
en la reapropiacion de aquellas potencias que, aun habiendo sido producidas por el hom-
bre, se le han vuelto extrafias y lo dominan, haciendo su condicién sumamente infeliz.

Alienacion y mercantilizacion

Se podria sostener —Althusser y su escuela lo han hecho con suma energia *— que
el Marx de los Manuscritos parisinos es todavia prisionero de la capa ideolégica hegelia-
na y del humanismo feuerbachiano, y que el marxismo cientifico sale a la luz s6lo cuan-
do Marx realiza una «ruptura epistemologica» con la metafisica idealista. Pero los
textos no alientan tal lectura. Aun en las obras de madurez encontramos el esquema
soteriologico trazado en las obras juveniles segtin el cual la prehistoria de la humanidad
coincide con la progresiva escision de la unidad originaria (comunismo primitivo), que
ha tenido su abertura maxima en la contraposicion entre el Capital y el Trabajo, sobre
la que se basa la sociedad de mercado, por lo que el capitalismo es el mundo de la alie-
naciéon y de la «corrupcién generaly **, dominado por el «Bellum omnium contra
omnes» . En los Grundrisse, por ejemplo, se lee que «no es la unidad de los hombres
vivos y activos con las condiciones naturales inorganicas de su intercambio material
con la naturaleza, y en consecuencia su apropiacion de la naturaleza, la que tiene ne-
cesidad de una explicacion o la que es el resultado de un proceso historico, sino la se-
paracion de estas condiciones inorganicas de la existencia humana de esta existencia
activa, una separacion que se realiza plenamente so6lo en la relacion entre trabajo asa-
lariado y capital». Y se lee ademas que «el proceso historico ha consistido en la separa-
cion de elementos tradicionalmente unidos —su resultado no es, por tanto, la separaciéon
de uno de los elementos, sino la aparicion de cada uno de éstos en una relacién negativa
con la otra— el trabajador libre (potencialmente) por una parte, el capital (potencial-
mente) por la otra. La separacion de las condiciones objetivas en el polo de las clases
que han sido transformadas en trabajadores libres debe presentarse ademas como una
autonomizacion de estas mismas condiciones en el polo opuesto» *°.

Idéntica es la vision de la realidad que hace de fondo en los andalisis empiricos con-
tenidos en E! Capital. Es verdad que en esta obra la categoria de la alienacién no apa-
rece. Pero se afirma que la sociedad capitalista burguesa es «un mundo embrujado,
deformado, con la cabeza abaﬁim} ¥ que su existencia historica estd regulada por un
movimiento «contradictorio» *° y que, por fin, estd dominada por la ley del fetichismo,
la cual en buena medida no es mas que un nuevo nombre dado a la ley de la alienacion.
«A primera vista —dice Marx— una mercancia parece ser una cosa trivial, obvia» *’.
Pero contiene un misterio: transforma las relaciones sociales en relaciones entre cosas,
por tanto, las reifica, con el resultado de que en el mercado —lugar donde las mercan-
cias se intercambian— los hombres viven extrafiados los unos respecto de los otros. El
capitalismo, en otras palabras, no se limita a producir mercancias, sino que hace algo
més radical y perturbador: convierte los productos de la actividad humana en fetiches
y hace de los mismos hombres mercancias.

El presupuesto implicito en esta vision de la sociedad capitalista como dominio
universal de las mercancias (reificacion) es que si las relaciones mercantiles fuesen
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abolidas seria restaurada la unidad originaria y el mundo dejaria de estar cabeza abajo.
Por otra parte, precisamente, porque el capitalismo es la negacion de la veraz natu-
raleza humana, sera necesariamente negado por la historia futura. Lo garantiza la
misma ley del valor-trabajo, la cual, por una parte, expresa la separacion entre
individuo y sociedad y, por otra, expresa también la vocacion de la realidad a re-
encontrar su unidad originaria. Tal ley —como ha demostrado Lucio Colletti—
es una clasica contradiccion dialéctica ® que contiene lo que Marx, con expresion
tipicamente hegeliana, llama «la negacién de la negacion» 1 vale decir la senten-
cia de muerte del modo de produccién capitalista. En efecto, la autovaloracion
del capital encuentra un limite insuperable, que esta constituido por el hecho de que
las contradicciones que lo desgarran producen el fenémeno de la «caida tendencial
de la tasa de beneficio», el cual en el mismo momento en que condena al proletariado
al empobrecimiento creciente fagocita, por asi decir, el alimento —el beneficio, en
suma— del que la burguesia se nutre. Por lo tanto, en la ley de la caida tendencial de la
tasa de beneficio, que Marx deduce como un corolario logico de la teoria del valor-

trabajo, esta contenido el pronostico del colapso catastrofico del capitalismo.

Afin encontramos la idea de que lo existente —en el caso especifico, la sociedad de
mercado— es una realidad invertida que, precisamente por ello, se autoniega, se tras-
ciende hacia su antitesis dialéctica: la economia colectivista, la cual —por tal razon—
esta inscrita en el codigo genético de la historia. Esto es hasta tal punto verdadero
que Marx no vacila en proclamar que «la produccien cagitalista genera, ella misma,
con la ineluctabilidad de un proceso natural, su negacion» .

Una sintesis imposible

L a conclusiéon de cuanto se ha mostrado hasta ahora se impone por si misma. Marx
ha construido su imponente edificio tedrico utilizando simultaneamente dos concepcio-
nes distintas (y reciprocamente repulsivas) del conocimiento cientifico: la ciencia positiva
de los hechos sociales y la ciencia dialéctica de la historia. Por la primera, la sociedad
es tratada como un sistema de relaciones regulado por leyes naturales que prescinden
de cualquier juicio de valor; por la segunda, al contrario, la sociedad es concebida
como una totalidad animada de un proyecto ascendente y tendente hacia un fin ultimo.
[a ciencia positiva estd caracterizada por una vision materialista de la realidad y, pre-
cisamente por esto, no esta en condiciones de fundar ningun proyecto ético-politico,
mucho menos el proyecto revolucionario de trastornar el mundo trastornado. La cien-
cia dialéctica, en la medida en que se considera la autoconsciencia que el Absoluto tiene
de su relos inmanente, contiene una vision providencialista del proceso histoérico, una
singular escatologia atea que garantiza el salto dialéctico del reino de la necesidad (y
de la alienacién) al Reino de la libertad. Las dos ciencias son claramente incompatibles,
y sin embargo, Marx no las percibi6 como tales. Méas bien creyd que insertando la pri-
mera en la segunda habria podido ser al mismo tiempo el descubridor de las leyes de
funcionamiento y de movimiento de la formacion social capitalista burguesa y el pro-
feta del ineluctable triunfo de la revolucion proletaria mundial y del advenimiento de la
sociedad comunista. Actuando asi proyect6 sobre la realidad sus valores y sus deseos
y los transformo en leyes necesarias, en auténticos decretos de la historia. El resultado
de esta proyeccion tipicamente animista ha sido que en las obras de Marx las causas
finales de la teodicea hegeliana se conjugan con las causas eficientes de las ciencias em-

piricas.

Ni siquiera Marx se ha limitado a deducir los valores y los fines de la humanidad
de la ciencia, contraviniendo asi la «ley de Hume», que prohibe extraer proposiciones
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prescriptivas de proposiciones descriptivas. RealizO —como se ha visto— una ope-
racion aun mas osada: concibio el proceso historico como un movimiento autocontradic-
torio hacia la supresion de la alienacion y la restauracion de la unidad originaria desin-
tegrada por la aparicion de la propiedad privada. En otras palabras, ha inyectado en la
ciencia dialéctica un auténtico pathos milenarista que hace legitima la conocida tesis
de Karl Loewith segiin la cual «el materialismo histérico es la historia de la salvacién
expresada en el lenguaje de la economia. Lo que parece ser un descubrimiento cientifico
esta, de la primera proposicion hasta la altima, inspirado por una fe escatologica,
que por su parte determina el peso y la fuerza de cada afirmacion singular» ®. Y todo
esto depende —vuelvo a repetirlo— del hecho de que Marx ha insertado a ciencia em-

pirica en la gnosis dialéctica, el analisis causal de las estructuras sociales en la vision
providencialista de la historia.

Un patrimonio cientifico por recuperar

Si la lectura aqui propuesta del método d® Marx es correcta, de ello se deriva que,
para recuperar lo que hay en €l de cientifico, €8 necesario extraer su nuicleo dialéctico,
que es de naturaleza mistico-religiosa *. Esto es, pues, lo que han hecho exactamente
Sombart y Weber, Pareto y Schumpeter, Mannheim y Gurvitch, quienes han separado
el Marx iluminista del Marx profeta del Milenio comunista. Tal operacion de descom-
posicion ha sido siempre condenada por los marxistas ortodoxos pues menoscabaria,
segun dicen, el estatuto epistemologico privilegiado que el marxismo reivindica frente
a las ciencias «burguesas». No obstante, ésa es la inica operacion que puede —mas
bien, que ha podido— valorizar y utilizar la fuerza explicativa de la concepcidon mate-
rialista de la historia e insertarla en la tradicion sociolégica de la que, ademés, ya forma
parte.

En otras palabras: liberado de la soteriologia dialéctica, Marx se nos muestra como
un gran cientifico social que con sus hipotesis neuristicas, sus categorias historico-socio-
l0gicas y sus analisis empiricos ha contribuido poderosamente al desciframiento de ese
gran jeroglifico social que es la moderna civilizacion industrial. Por el contrario, quien
persevera en defender el método dialéctico estd condenado a sustituir por ciencia lo
que es otra cosa: y precisamente €l grandioso intento de reanudar la Antigua Alianza
entre el ser y el valor, inmanentizando el eschaton judeocristiano y concibiendo la his-
toria como la edificaciéon prometeica de un «Reino de Dios sin Dios» *. Podemos,
sin mas sentirnos emotivamente implicados frente a la exaltante vision profética de
un futuro ya no dominado por la alienacién; pero de la misma manera la ética del co-
nocimiento racional nos impone considerar la empresa de Marx como uno de los tantos
ilusorios esfuerzos realizados por la humanidad para negar su contingencia y su im-
potencia.

Traduccion de Mario Merlino
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