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colectiva para designar algo aparentemente banal pero de

importancia radical, a saber, que ambos carecen de una
esencia o sentido intrinseco; su caracteristica fundamental es la de
ser, por asi decirlo, un «barro» que puede ser moldeado de multiples
y diversas maneras. La identidad de un sujeto o de una sociedad es
una forma o figura especifica que surge de ese «barro», €s una
manera de delimitar el «sin fondo» en base a construcciones histo-
ricas y sociales que son, por definicion, transformables.

C astoriadis habla del «sin fondo» del individuo y de la vida

Para dar una mayor precision conceptual a esto, Castoriadis ha
desarrollado y popularizado el uso de la expresion «imaginario
colectivo». Ella designa la red de significados que permiten a un
grupo cualquiera imprimir sentidos en el «sin fondo» del individuo
y de la vida colectiva, es decir, que permiten instituir lo social como
tal. «El elemento imaginario del mundo socio-historico (...) es aque-
llo que hace posible una relacion entre objeto e imagen; es la crea-
cién ex-nihilo de figuras y formas, sin las cuales no podria hacerse
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una reflexion acerca de algo. A nivel de lo socio-historico, el imagi-
nario permite dar cuenta de las orientaciones de las instituciones
sociales, de la constitucion de motivaciones y necesidades, de la
existencia del simbolismo, la tradicion y el mito». Las significacio-
nes imaginarias son «los lazos que aglutinan a la sociedad y las for-
mas que definen lo que es ‘real’ para una cierta sociedad» (1).

Hoy, Castoriadis tiende a asociar la nocién de «imaginario colec-
tivo» con la idea de cultura en el sentido de la paideia de los griegos.
«La paideia», dice, «contiene indisociablemente los procedimientos
instituidos a través de los cuales el ser humano, en el curso de su
fabricacion social como individuo, es conducido a reconocer ya
investir positivamente los valores de la sociedad. Esos valores no
son dados por una instancia externa, ni descubiertos por la Socie-
dad en sus yacimientos naturales o en el cielo de la Razén. Son.,
cada vez, creados por la sociedad considerada como nucleos de su
Institucion, seiiales ultimas e irreductibles de su significacién, polos
de orientacién del hacer y del representar sociales» (2).

Sea como paideia o como imaginario colectivo, hay imagenes
recurrentes que permiten hablar de un sentido comun compartido
por militantes y analistas politicos, intelectuales y ciudadanos en
general que conforman una colectividad que se conoce genérica-
mente como «la izquierda». Son los elementos culturales constituti-
vos de su paideia o, si se prefiere, los significados comunmente
aceptados por «gente de izquierda» en el sentido que éstos coinci-
den en establecer, a grandes rasgos, el mismo tipo de relacién entre
algunos objetos y las imagenes que de ellos se tiene. Estan, por ejem-
plo, la relevancia asignada al mundo del trabajo, a 1a producciény a
los obreros; el potenciamiento de cardcter asistencial del Estado y el
eénfasis en politicas sociales redistributivas; la opcién por la planifi-
cacion economica antes que por los mecanismos del mercado: la
idea del partido politico de izquierda como partido que privilegia
programaticamente las demandas de los trabajadores y los asalaria-
dos en general.

Suefios de revolucién. Algunas inconfesadas fantasias roménticas del
infante izquierdista

Pero tambi€n se pude apreciar la presencia de imagenes que
generan y reproducen una vision romdntica de procesos, circunstan-
cias, actores y eventos que forman parte de la tradicion de lucha,
militancia y pensamiento de la izquierda.

a) Imdgenes de la revuelta. Romanticismo épico

Una de ellas es la del modelo de la revuelta: de un modo u otro,
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muchos siguen considerando a la revolucion francesa de 1789 —la
experiencia revolucionaria moderna por excelencia— como refe-
rente simbolico de la accion transformadora; el paradigma de un
pueblo oprimido que de una buena vez se levanta para derrocar al
absolutismo y a la explotacién de la monarquia, poner fin a su
sometimiento e instaurar la nueva sociedad libre, fraterna e iguali-
tana. La revolucion bolchevique de 1917, con su soviets de obreros
campesinos y soldados, también ocupa un lugar similar en ese
imaginario donde el cambio radical por la via de 1a toma del poder —
el asalto de la Bastilla, la guillotina que cae sobre el rey, 1a entrada al
Palacio de Invierno, el fusilamiento del Zar y su familia— consti-
tuye el punto de inflexion, el momento de gran salto que permite sal-
var la distancia entre la noche de la opresion y la mafiana luminosa
de la libertad conquistada.

Otra tiene que ver con la forma de la revuelta; es 1a imagen de la
Comuna de Paris de 1871 con sus barricadas de adoquines improvi-
sadas en los barrios: el apoyo de la gente es espontaneo y su partici-
pacion amplia, y los soldados armados de mosquetes se enfrentan
con ciudadanos provistos de piedras, azadones y cuchillos —pero
fundamentalmente de entusiasmo y buena voluntad. Es la imagen
decimondnica de los ciudadanos alzados que se enfrentan con sus
adversarios en espacios urbanos sin que haya grandes diferencias
de tecnologia militar entre ellos.

Esta imagen romantica y nostalgica viene acompaifiada de una
concepcidn de la guerra basada en la muy cartesiana idea de las dis-
tinciones entre cosas «claras y distintas»: el «nosotros» y el «ellos»
aparece como algo evidente, perfectamente identificable en todo
momento; el «nosotros» o la causa justa de las grandes mayorias de
hombres y mujeres humildes que luchan codo a codo en las calles
(donde son, segun se dice, «mucho mds que dos»), se enfrenta con el
«ellos» o el despotismo de los pocos que reprimen para defender sus
privilegios. El enfrentamiento suele verse como una suerte de
tablero bélico —no tanto de ajedrez como de damas— donde los
bandos (siempre dos) aparecen como tantos ejércitos que se enfren-
tan cara a cara, linea de fusileros por linea de fusileros, uniformes
por uniformes en un espacio plano, despejado y carente de confu-
sion. Visualmente, esta concepcion cartesiana del espacio de la
lucha corresponde al Barry Lyndon de Stanley Kubrick.

Estas imagenes de la revuelta de masas como modelo, forma y
concepcion espacial constituye —como decian con una sana dosis
de ironia las pintadas de mayo del 68— el dulce opio adolescente de
la 1zquierda, sea de sus intelectuales o de sus militantes de base. Da
lugar a fantasias acerca de un pasado nostalgicamente mitificado
en el cual los asalariados eran realmente obreros de overol —manos
callosas, piel curtida, mirada altiva— y los patrones capitalistas
eran burgueses rabiosa, abierta, consciente y gustosamente explota-
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dores. El fervor de las masas masivo; el pueblo mas pueblo; las
revueltas mas genuinas y los hombres mas hombres.

b) Después de la borrachera romdntica

Ello es un mito en el mal sentido de la expresidn, tanto como lo
son la idea del cambio radical inmediato, el modelo cartesiano de la
guerra, de las cosas «claras y distintas» y la imagen «Comuna de
Paris» de la resistencia.

En primer lugar, ni la Revolucion Francesa ni la Revolucién
Soviética condujeron a cambios radicales de inmediato. Es mas, en
ciertos casos transcurrieron meses antes que se verificara la presen-
cia fisica de los nuevos poderes posrevolucionarios en la periferia
de los grandes centros urbanos. Una imagen de ello en Iberoamé-
rica son las gestas de la independencia. Es un mito creer que ellas
involucraron conscientemente a la gran masa del pueblo que
luchaba por liberarse del yugo espanol, que implicaron cambios
radicales inmediatos en la organizacion de la vida cotidiana de la
gente y que lograron constituir un nuevo aparato estatal, un nuevo
ordenamiento estatal o una nacion en el corto plazo. Es cierto que
en todos estos casos intervino una logica politica de la emancipa-
cién; pero, por lo general, las fuerzas de participacion directamente
en la lucha por el cambio fueron los ejércitos antes que el «pueblo»,
en muchas localidades aisladas las noticias acerca del éxito de las
«gestas libertadoras» llegaron meses después que éstas tuvieron
lugar, y los cambios (legales, politicos, econdmicos u otros) ocurrie-
ron mucho después de la transferencia formal de poder del rey de
Espafia a los nuevos sefiores criollos.

En segundo lugar, tampoco es realista presupuestar a priori una
adhesion espontdnea y masiva de la poblacion a una lucha. Se
podran hacer muchas cosas por el bien de la causa (discutir, apoyar,
adherirse y actuar), pero pocos estaran dispuestos a intervenir si lo
que esta en juego es su propia integridad fisica: el riesgo de sufrir
golpes, tortura e incluso la posibilidad real de perder la vida es un
excelente disuasivo para el fervor principista. Eso lo saben muy
bien todos los tiranos, tiranuelos y aspirantes a tiranos y tiranuelos.
Mas aun si los bienintencionados —pero improvisados y desar-
mados— muchos que son convocados, no saben cémo hacer frente
a los entrenados —y desgraciadamente bien armados— pocos que
son obligados a reprimir.

Piénsese en los golpes de Estado. En la maniana de un alzamiento .
militar, {qué hace el ciudadano comin que desea defender la insti-
tucionalidad republicana? {Toma una linea de dmnibus que lo lleve
a las lineas de resistencia? ;(Llama a un taxi y pide que lo lleve rapi-
damente a las «barricadas»? (Donde quedan las barricadas o luga-
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res de «resistencia»? Y aquelios que se ven obligados a enfrentarse
con los profesionales de la guerra, mas por obligacion (fueron
rodeados, no hay escapatoria) que por opcion (no tuvieron tiempo
de hacerlo, no habia embajada cercana), (acaso arrojan cocteles
molotov desde las azoteas para detener a los tanques blindados que
pasan? ;(Se agachan para evitar el fuego de los helicopteros? (Resis-
ten a hondazos la metralla? (Reciben ollas de comida de los vecinos
o compran provisiones en el almacén de la esquina?

¢) Los mdrtires no pueden contar historias. El péster del Ché

Antes de un acontecimiento de este tipo todos somos revoluciona-
rios (o al menos queremos serlo); después del evento, todos somos
generales. Pero lo que de hecho cuenta durante una revuelta, una
revolucion, una guerra convencional o un golpe, es que los revolu-
cionarios y los generales participen al lado de los soldados. Pues al
hacerlo se descubre que, mas alla de lo que la (bajo beneficio de
inventario) bienintencionada imaginaciéon romantica de la iz-
quierda desea, lo que ocurre es otra cosa: como muestran Coppola
en Apocalypse Now y Oliver Stone en Platoon, lo que se pone en
escena es un juego implacable de pautas operativas dictadas por el
terror, el dolor y la muerte, donde el anhelo neuréticamente obse-
sivo de los participes es salir vivos y la unica «armonia» posible de
discernir en ese caos es la de una total confusion.

El héroe es un superviviente; el martir es un héroe con mala
suerte. Todos sueiian con ser héroes, pocos quieren ser martires
puesto que ello les impide sobrevivir para narrar lo acaecido y gozar
del triunfo. Es por ello que el heroismo, la valentia o la inmolacion
individual, si bien no son desconocidos, son poco frecuentes y rara-
mente nada impide que pueda ser usada a posteriori como metare-
lato, como elemento de una estrategia discursiva conducente a la
ritualizacidon épica del acontecimiento, como gesta dentro de la
liturgia de izquierda.

Porque a pesar de su veta iconoclasta, la izquierda también nece-
sita santos en los cuales creer e inspirarse. El Ché Guevara lo sabe.
Los que imprimen su poster también. Después de todo, ya lleva dos
décadas colgado de la pared como pdster con barba, boina y de
semiperfil. «;Por qué estan todos Uds. ahi mirdindome?» —piensa el
pdster mientras observa a esos jovenes que queman inctenso, discu-
ten la revolucion, apuntan ocasionalmente hacia €l durante sus reu-
niones, fuman yerba y hacen el amor en sus dormitorios como
tantos otros estudiantes que lo admiraron (admiran) alrededor del
mundo. Esos veinte afios de historia y sabiduria a cuestas observan
desde la superficie plana de la cara con barba, boina y de semiperfil
que nunca envejece. Y el péster del héroe piensa para sus adentros:
los maértires son muchachos que querian ser héroes pero que ya no
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pueden contar sus historias a los «cuates» que beben en el café de
la esquina.

El «ser nacional» en el discurso de las sectas vanguardistas: ;distan-
ciamiento critico o reformulacion?

Otro elemento es la fantasia totalizante. El mito del ser nacional,
elemento no recurrente en la retorica patriotica conservadora —
pero no solo conservadora—, es cuestionado por las izquierdas de
todas las latitudes: no existe un «ser nacional», unico e indivisible
—se alega— desde el momento en que la mera constatacion de la
existencia de clases sociales diversas en una «misma» sociedad da
ple a otra constatacion, a saber, la existencia de formas de vida radi-
calmente diferentes. O incluso si no se quiere hablar de «clases»
sociales y se prefiere apelar a la estructura ocupacional y de ingre-
sos, ;habra alguien que ponga en duda que un jornalero del campo,
un profesor universitario o un ejectfivo de empresa ven el mundo a
traves de ojos radicalmente distintos? Difieren no sélo en sus ingre-
SOS y ocupaciones, sino también en su uso del lenguaje, habitos culi-
narios, formas de esparcimiento, redes de sociabilidad y acceso al
poder politico.

En periodos «normales» —suele decir la critica— el derecho al
voto, la cédula de identidad y el nimero del registro civico igualan a
pobres y ricos, deébiles y poderosos. Pero en general, los «de abajo»,
sea el pequefio agricultor, el campesino sin tierra, el jornalero, el
vendedor ambulante, el obrero fabril, el jardinero o el hijo de la
empleada doméstica sdlo tienden a ingresar el altar del «ser nacio-
nal» de dos maneras; como reclutas del servicio militar obligatorio
o como figuras abstractas y rituales del discurso, sea electoralista o
proselitista, oficialista u opositor. En épocas de «excepcién» —
guerras internacionales, por ejemplo— sus nombres son esculpidos
en el marmol de la patria a través de la sangre de sus cuerpos espar-
cida en campos de batalla y registradas posteriormente en los hitos
fisicos y rituales de la memoria del futuro: monumentos, mausoleos
y feriados nacionales erigidos después de los conflictos.

Hasta aqui todo bien. Pero este cuestionamiento de la idea del
«ser nacional», jacaso logra abandonar el terreno conceptual de
aquello que cnitica? No del todo. Porque esta critica, especialmente
cuando proviene de las sectas que componen el archipiélago de la
izquierda, s6lo busca reemplazar una figura por otra: el «ser nacio-
nal» porla «clase obrera» o, mas diddcticamente, por «los desposei-
dos», «los explotados», «los pobres» o «los de abajo».

La idea del «ser nacional» es, en la practica, un dispositivo de

totalizacion simbélica de l1a identidad de un agregado humanoy, a
la vez, una forma de designar el minimo comin denominador de
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dicho agregado; designa la esencia del grupo y la imagen que fun-
ciona como espejo para todos sus miembros considerados indivi-
dualmente. Por su parte, «clase social» es un concepto que designa a
un agregado de agentes sociales con una identidad econémica, poli-
tica, organizativa y cultural. Pero en el discurso de las sectas de
la izquierda, el concepto de clase —de clase «proletaria» o de
clase «explotada»— se convierte en una expresion que designa el
alfa y el omega de lo social: signo palpable de la opresién, agente
privilegiado del cambio, portador de valores de una nueva civiliza-
cién, sinénimo de un proyecto de sociedad. La emancipacion de la
opresidon de clase llevaria a la emancipacion de toda forma de
opresion.

Se puede apreciar de inmediato que el reemplazo transforma la
figura sin modificar las coordenadas del terreno sobre el cual ésta se
construye. Esto es: constituye una critica del contenio pero no un
abandono de la forma; sélo opera un desplazamiento de caracter
metonimico. En un caso, se observa la metonimia de lo abstracto
por lo concreto: €l «ser nacional» designa a un individuo cualquiera
—a tal o cual paraguayo, tal o cual judio, etc.; en el otro, se aprecia la
metonimia de la parte por el todo: la emancipacion de la opresion
de clase se convierte en emancipacién humana en general.

Todos queriamos ser secretarios generales. El sueiio de la secta
propia.

Finalmente, se¢ puede mencionar la proliferacion de sectas de
izquierda. Imaginemos la siguiente situacion. Por un lado, un fervo-
roso activista de alguna de las tantas sectas del archipiélago de la
izquierda que exhorta a las masas a abrazar el luminoso sendero de
la revolucién trazado por las doctrinas que tanto ama; por el otro
lado, las susodichas masas que, para decirlo suavemente, se mues-
tran poco receptivas a los llamados del activista.

Desde una perspectiva politica se podria decir que existe un pro-
blema, y que éste radica en un discurso doctrinario que deja frio a
los interlocutores del activista, esto es, a las masas para quien fue
escrito y pensado en un primer lugar. Porque, después de tpodo, la
politica supone que la teoria se emplea como medio de caculo o
construccion de situaciones de accidn, no para deducir la situacion
concreta de la doctrina. Pero desde otra dptica —por ejemplo, la de
la fe mistica del activista de una secta— es posible que quienes sean
las masas, sea por su «falsa conciencia», por su «alineacion», sus
«desviaciones» u otros motivos. Aqui 1a teoria no construye la situa-
cion puesto que reduce lo real a lo doctrinario: el mundo carece de
incertidumbre puesto que el discurso del activista contiene todos los
sentidos de ese mundo. Es la 16gica del zapato chino: el problema
no es la ideologia, sino de lo real que debe conformarse a ella.
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Mirando las cosas desde este angulo, el activista ya no tiene por

que quedar desconcertado ante la reticencia de las masas a acudir a
su llamado: para aquellos que creen conocer el desenlace de 1a his-
toria y ser los portadores privilegiados de la verdad de ésta. la caren-
cia de «condiciones objetivas» no es un obsticulo importante
puesto que se suple con un exceso de «condiciones subjetivas» que
maduran en pequeiios partidos vanguardistas, innumerables tesis y
disertaciones académicas y circulan en un sinfin de cartillas mi-
meografiadas o periodicos de la «organizacién» vendidos en mar-
chas y actos culturales.

Se constata jay! tan facil, tediosa y peligrosamente la presencia de
racimos de infantes politicos que hablan en nombre de la clase
obrera, acusa a obreros de ser traidores a su clase y juega con ser la
revolucion —las mas de las veces reduciendo ésta a reuniones inter-
minables entre los pocos convencidos de la secta. Esto facilita —
como es de esperarse— una oportuna mutaciéon en la semantica
politica; gracias a una fe tan mistica como perversa, la consigna de
la reunion permanente desplaza y ocupa el lugar —digamoslo de una
buena vez— del slogan de la revolucion permanente, otrora tan caro
para los exponentes de docenas de sectas vanguardistas de la
izquierda.

¢M1 reino por un caballo? iNo, qué va! La cosa es aiin mas triste:
mis angustias y neurosis, mi deseo de gloria revolucionaria eterna
por un puiiado de seguidores, por un tranvia de adherentes. Porque
para hablar de las masas y sus intereses objetivos basta, al parecer,
con juntar un grupo de personas convencidas de ser portadoras de
la verdad. No importa cuan reducido sea numéricamente; sélo
cuenta la pureza ideoldgica de un saber-revelacion que garantiza la
interpretacion correcta del mundo y el tesdn de militantes armados
mas por ocasionales buenas intenciones que por un trabajo politico
con las masas. Y una vez formado el grupo, ia luchar por imponer la
verdad a los incrédulos sedientos de un guia esclarecido!

Vez tras vez, estos grupos permiten apreciarla puesta en escena de
la problematica de las investiduras que tanto ocupd a las sectas reli-
giosas de antario. La iglesia laica de la revolucion se desgaja en un
archipiélago de grupos que pugnan por investirse con el titulo de
«verdadero representante» del pueblo y sus intereses objetivos. E
pluribus unum —entre los muchos, solo uno es el elegido. Pero,
iquién elige al representante? (Quién el confiere su mandato?
¢Doénde esta el pueblo soberano que se representa y como se mani-
fiesta? «De esa politica —decia Rafael Barrett, el anarquista espa-
fiol de comienzos de siglo— se me figura que esta ausente el pueblo,
entidad que tanto abunda en las actas de sesiones, en los editoriales,
en los discursos de mitin. Se le hace decir al pueblo lo que se quiere
porque se sabe que no existe, al menos como masa compacta, activa,
susceptible de empujones formidables y ciegos» (3).
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Para estos grupos la politica es concebida, ante todo, como pugna Benjamin Arditi

por desplazar a los demas aspirantes al trono. No es que se olvide
que existe un adversario comun —los burgueses, la clase dominante
o, simple y llanamente, los patrones explotadores—, sino que se
prioriza la eliminacion de los rivales. Penélope debe ser seducida
antes que regrese Ulises. Pero Ulises, tan lejos de Ithaca, tan borroso
en la memoria, tan fragil como recuerdo... ya no existe. Esto es: cada
secta se considera a si misma como el legitimo pretendiente, como el
verdadero Ulises. Y Penélope, (quién es ella, sino «las masas», «el
pueblo», «la clase explotada»? No importa cuan larga sea la trave-
sia ni cuantos reveses deba soportar: al final, el Ulises o la doctrina y
la organizacion correctas triunfardn. Todas las sectas son Ulises,
todas hablan de sus propias Penélopes a su imagen y semejanza:
mientras tanto, el Otro desaparece.

Esto tiene un nombre: neurosis del circuito entropico. (Un ejem-
plo? El termometro: el mercurio sube y baja de acuerdo a la tempe-
ratura, pero dentro de un contenedor que se relaciona con el exterior
en forma indirecta. No hay feed-back, porque la logica es circular.
Tampoco hay una realidad externa en sentido estricto, puesto que
todo ocurre dentro del tubo; a lo sumo, lo «real» queda reducidoalo
que se observa a través del vidrio. Mientras tanto, el mercurio sube o
baja. Por eso los vinculos que se contraen entre las sectas del archi-
piélago son de caracter eminentemente neurético. Y soy yo y mis cir-
cunstancias, se dice. Las sectas son tan s6lo su propia neurosis; sus
miembros, sus portadores. Y las neurosis requieren —valga la
perogrullada— otros neuroticos, es decir, otros que permitan produ-
cir y reproducir la existencia del circuito. Ante la ausencia de recep-
tividad por parte de las masas y ante la reduccion de lo concreto a lo
ideoldgico, la complicidad neurdtica contribuye significativamente
a la sonora relevancia de estos fragmentos.

Exploremos un poco mds la hipotesis de 1a neurosis dentro de un
circuito entrépico. Un tema: 1a verdad. Si la verdad es una séla, atri-
buto unico y excluyente de todos y cada uno de los Ulises que bus-
can a sus propias Pen€lopes, (queda lugar para pensar en un Otro?
Mejor aun: si se asume —como frecuentemente lo hacen las sec-
tas— que la verdad es una sola, jexiste acaso un otro que pueda ser
tratado realmente como tal, es decir, como un algo que es a la vez
diferente pero similar a un «nosotros»? «Realmente» —se emplea el
término bajo beneficio de inventario— sélo existen los puros y los
otros, es decir, los «impuros», 1a negacion de 1a pureza y, por ende,
individuos y/o grupos indignos de ser considerados como adver-
sarios legitimos. A lo sumo, los militantes son posesos que adop-
tan una logica esquizofrénica: un lenguaje publico abierto y plu-
ralista que habla de la unidad y la igualdad, de la democracia y la
tolerancia; y un lenguaje privado hablado sélo entre los elegidos
que aceptan la duplicidad como taética para enfrentar a adversarios
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que solo pueden ser pensados como diversos «no-yo», es decir,
como aquello que no puede ser.

De ahi que la denuncia y el hostigamiento obsesivo de los «no-
yo» de las otras sectas y de los rivales en general sea un componente
primordial de su quehacer «politico». De ahi también que se intente
copar organizaciones ya existentes, atacar lo que no se pueda con-
trolar y destruir aquello que no pueda ser derrotado. Poco importa
que ese «aquello» también sea «progresista»; después de todo, el
Olimpo de la pureza ideoldgica no admite mdas de un icono de la
verdad siempre eterna de las Escrituras. Para cllos se aplica la
fabula narrada por Umberto Eco en El nombre de la rosa. Las biblio-
tecas —senala un sabio defensor del Coran— deberian ser quema-
das, puesto que los libros que contienen repiten lo que dice el Coran
—lo cual los hace superfluos— o lo contradicen —y, por lo tanto,
son heréticos.

En fin, la 16gica de las sectas podria ser definida asi: leninistas en
su concepcion politica como accion de vanguardias iluminadas,
troskistas en su modo de denunciar a las dirigencias «burocrdticas»
mientras que carezcan de acceso a las cupulas del grupo, y stalinis-
tas en su proceder una vez que han ocupado lugares de poderen la
estructura de tal o cual organizacion.

(1) John B. Thompson, «Ideology and the Social Imaginary», Theory and
Society Vol. 11, N.° 5, The Hague, Septembger 1982, pp. 664, 665.

(2) Cornelius Castoriadis, «Transformacion social y creacién cultural»,
Letra Internacional 8, Madrid, invierno 1987-1988, p. 12.

(3) Rafael Barret, «Revoluciones» (1908), en sus Obras Completas, Vol. 1,
Rafael Peroni Editor e Instituto de Cooperacion Iberoamericana, Asun-
cion, 1988, p. 169.
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