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LA LARGA MARCHA DE LOS COMUNISTAS

Introduccion.

Escribir sobre una personalidad desde la perspectiva de una ideologia, de un movi-
miento politico, al que esta personalidad se afilia tras una compleja trayecmrla personal
para acabar siendo al final de su vida un representante prestigioso del mismo, puede con-
Vertirse en un ejercicio que demuestre cOmo su vida y su pensamiento estaban destinados
a abocar ahiy que el giro decisivo se produjo en el momento de su afiliacién. Es decir,
hacer una especie de camino de perfeccion que culmina con la llegada del personaje a la
Verdad. Seria curiosamente paradojico interpretar de esta forma el camino recorrido por
un cristiano hacia el comunismo. Tan pretencioso es pensar «la historia como una linea
recta que llega hasta mi» (Sartre), como interpretar la vida de una persona como el cami-
no de perfeccion que llega hasta nuestra Idea.
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El comunismo, idea, movimiento politico internacional, «realidad dudosa o lucha in-
cierta», conjunto de partidos con peculiaridades nacionales propias, es un fenémeno
muy complejo y variado, que ha evolucionado mucho a lo largo de estos ultimos sesenta
anos. Precisamente por ello hay que plantearse la cuestion desde otras perspectiva. ;Qué
ha pasado en el movimiento comunista en general, y en particular en Espafa y en Catalu-
na, para que los cristianos como Alfonso se incorporasen a €l en tanto que cristianos?
Esta es la significacion principal de la adhesion de Alfonso Comin y de otros muchos
cristianos al comunismo.

Para ello, hay que determinar en primer lugar la evolucion del movimiento politico y
de la 1deologia, y posteriormente, si es necesario, analizar las caracteristicas de las evolu-
ciones personales. Alfonso Comin y el comunismo se encuentran porque los dos avanzan
y avanzan en la misma direccion: no es un simple movimiento del individuo hacia la idea.
El punto de encuentro tampoco es el resultado de una casualidad sino de un proceso his-
térico. |

Comunistas, intelectuales y cristianos ante la guerra fria.

La guerra fria divide alFmundo en dos bloques y la izquierda europea se polariza en
torno a dos fuerzas opuestas: socialistas y comunistas; los primeros defensores del blo-
que occidental colaborando, a menudo, con fuerzas moderadas para gobernar, y los se-
gundos identificados con el bloque socialista y marginados del poder politico, cuando no
abiertamente reprimidos en determinados momentos (Francia, Italia) o sistematicamente
(Algmania, EE. UU.,).

Los anos cincuenta seran anos dificiles para la izquierda europea, impotente frente a
una politica conservadora en el interior y colonialista en el exterior, colaborando de una
manera vergonzosa en algunos casos o practicando una oposicion testimonial en otros.
Las banderas de las libertades y de los derechos humanos enarboladas por los socialistas
son poco claras y poco entusiastas al combinarse con la represion de las huelgas obreras
o de las manifestaciones anti-OTAN, la preferencia a aliarse con fue: zas del centro y no
con los comunistas, la poca beligerancia ante las dictaduras anticomunistas de Espana y
Portugal, la colaboracion en la politica colonialista de su gobierno, el anticomunismo y
el antisovietismo sistematicos, a pesar del papel del partido comunista y de la URSS en la
lucha antifascista.

Los comunistas, sin embargo, también aparecen como una fuerza inquietante, Cerra-
dos sobre si mismos, incondicionales (por lo menos hasta el ano 1956) de todas las vicisi-
tudes de la politica soviética (incluidas las Gltimas locuras de Stalin, con el complot de las
camisas blancas y la persecucion de los médicos judios), dogmaticos e inquisidores con-
tra todas las actitudes intelectuales que se apartan de la ortodoxia del momento (podia
ser motivo de expulsion la duda sobre la utilidad del materialismo dialéctico en la fisica
ie incluso en las matematicas!), organizados segiin un modelo de partido con muchos as-
pectos militaristas y religiosos, etc.

Los intelectuales de izquierdas, portavoces de las esperanzas de la victoria antifascis-
ta, herederos de la tradicion democratica europea, mas comprometidos moral que politi-
camente, alejados de los centros de poder del Estado y de los partidos, viven esta situa-
cion de forma muy contradictoria. La mayoria rechazan el conformismo del aparato y
de los notables socialistas, pero, al mismo tiempo, no pueden integrarse en la organiza-
cion comunista sin renunciar a demasiadas cosas. Unos optan —sobre todo antiguos co-
munistas o simpatizantes— por la defensa del mundo libre y por la critica al estalinismo,
considerado como la tunica cara posible del comunismo '. Otros seran los comparieros de
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viaje incondicionales, pero fuera del partido, participando en el movimiento por la paz,
en las sociedades de amistad con los paises socialistas, en los comités de solidaridad con
los pueblos oprimidos por dictaduras (Espafia) y en algunos movimientos de liberaciéon
nacional (Indochina), etc. *. Muchos dudaban y oscilaban segtin las circunstancias: con
la URSS o contra la URSS, en defensa de los partidos comunistas occidentales o dura-
mente criticos frente a ¢llos. «Es imposible estar con los comunistas, es imposible estar
contra los comunistas», dira Sartre. Esta oscilacion, por lo general, no respondia a un
oportunismo personal sino a una reaccion moral y politica en cada momento histérico:
Sartre se pondra al lado de los comunistas, en 1952, cuando éstos aparecen como el ini-
co partido que defiende por-encima de todo a los trabajadores de su pais y la paz en el
mundo, enfrentandose a todos los demas partidos. Luego, en 1956, reaccionara violenta-
mente contra los comunistas, con motivo de la intervencion soviética en Hungria *. Mas
tarde, un intelectual tan critico con el comunismo como B. Russell acabara siendo practi-
camente un compariero de viaje en la lucha contra la agresion imperialista americana en
Vietnam.

Es en estos anos cuando comienza a darse el movimiento de aproximacién entre cris-
tianos de izquierdas y comunistas que mas tarde, a lo largo de los afios sesenta, tendra
una explosion espectacular con los didlogos sobre cristianismo y marxismo. En realidad
la aproximacion ya se habia producido en la lucha antifascista y en la Resistencia *. Des-
pués la involucion derechista y clientelar de los movimientos demdcrata-cristianos (DC en
[talia y Alemania, MRP en Francia) llevaron a muchos cristianos progresistas a aproxi-
marse a la izquierda tradicional, de cultura anticlerical y marxista. Aspectos importantes
del caracter y de la politica de los partidos comunistas atraen a los cristianos de izquier-
das. Perseguidos (recordemos la caza de brujas en USA, pero también en toda la Europa
occidental a partir de 1948) despiertan la solidaridad. Defensores de la paz y de la inde-
pendencia nacional (grandes manifestaciones contra la OTAN y contra la CED) enlazan
con el pacifismo y el nacionalismo, muy presentes en la ideologia politica cristiana. Son
los que conservan el espiritu de la resistencia y del antifascismo, los que defienden la
amistad con los paises mas sacrificados del nazismo (Unidén Soviética y los paises de la
Europa Central) y los que mantienen el principio de autodeterminacién de los pueblos.
Los comunistas son sobre todo el partido enraizado en la clase obrer:, los que dan testi-
monio al lado de los pobres y de los oprimidos. Mas aun, sus militantes son los pobres y
los oprimidos que se rebelan: los grupos de cristianos de base y los movimientos de sacer-
dotes obreros, en Francia y en Italia, se encontraban normalmente del mismo lado, y a
menudo dentro de los sindicatos dirigidos por comunistas cuando no dentro del mismo
partido, a pesar de su fe.

Por otra parte, el pensamiento cristiano tambien va a realizar una evolucion propia
que en algunos casos le llevara a plantearse cuestiones parecidas a las que se planteaba la
izquierda marxista: Mounier, Theillard de Chardin, Lacroix, Témoignage Chrétien (por
citar inicamente ejemplos franceses muy préximos a Comin) °. En Francia, sobre todo,
aunque también en Italia, en Alemania, en América Latina, va forjandose un pensa-
miento cristiano, humanista y revolucionario, historico, que pretende articular o superar
el trascendentalismo metafisico con la aspiracion a una sociedad igualitaria y comunita-
ria, un pensamiento que no mira al cielo para olvidar el mundo sino para cambiarlo y
que entiende la caridad, el estar al lado de los humildes, como un testimonio y una lucha
concebidos también en términos de eficacia y no tan so6lo de sacrificio.

Durante el periodo de la guerra fria, e incluso a lo largo de los anos sesenta, la rela-
cion de la intelectualidad y de los sectores cristianos progresistas ° con los partidos comu-
nistas es una relacion de exterioridad. El intelectual que entra en el PC, y sobre todo el
cristiano, entra en el partido de la clase obrera,.en €l partido marxista-leninista, verdade-
ra y real contra-sociedad con su jerarquia y sus valores propios, que no reconoce los esta-
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tus y los privilegios de la sociedad que le rodea. El intelectual es aceptado a pesar de su
posicion en la sociedad y en algunos momentos tiene que hacérselo perdonar. También
es verdad que cuando es un intelectual conocido disfruta de una situacion considerable-
mente privilegiada dentro del Partido, a cambio de que no plantee problemas. El hecho
€s que para muchos intelectuales era una posicién mas agradable e, incluso, mas eficaz (o
al menos se lo parecia) ser un compaiiero de viaje. Ayudaban al Partido sin tener excesi-
vos problemas con la sociedad exterior. Podian discrepar pero no estaban obligados a
combatir lo que no les gustaba, ya que no eran miembros del Partido. El Partido les tra-
taba bien cada vez que proporcionaban alguna ayuda o firmaban un documento, y no re-
cibian ninguna critica sobre su actividad intelectual o privada.

Para los cristianos la situacion era mas complicada: ser cristiano no es tan sOlo gozar
de un estatus social determinado, sino también estar sometido a determinadas reglas y
coacciones por parte de la Institucion religiosa, la Iglesia, y de la opinién publica cristia-
na. Es decir, su afiliaciéon al comunismo suponia provocar un enfrentamiento abierto.
Por otra parte, el Partido le admitia haciendo una concesién mucho mayor que en el ca-
so del simple intelectual ya que, a fin de cuentas, el socialismo cientifico es producto de la
fusion en el partido del movimiento obrero organizado y de los intelectuales y revolucio-
narios, y siempre se podia argumentar que Marx, Engels, Lenin, Rosa Luxembourg,
Gramsci, etc., eran intelectuales. Pero el cristiano en el Partido estaba en contradiccion
con la ideologia oficial, que tenia el doble caracter de teoria cientifica y de sistema de va-
lores de la colectividad comunista. Algunos intelectuales cristianos que se afiliaron al co-
munismo lo hacian en la medida en que se vinculaban al movimiento obrero (los
sacerdotes-obreros, los sindicalistas) reduciendo su cristianismo a una vivencia privada.
Los otros, estudiantes y jovenes intelectuales, eran objeto de una presion constante por
parte de sus compafieros de partido, como si arrastrasen todavia una virginidad que no
correspondia a su edad o se caracterizasen por una inmadurez especial que habia que
ayudarle a superar. La mayoria abandonaba la fe, algunos la conservaban como su dife-
rencia intima y particular. Es decir, en el partido comunista tradicional la relacién
partido-intelectual, sobre todo intelectual cristiano, era una relacién externa: mejor
compaiieros de viaje que dentro del partido, y si entraban era porque renunciaban en
tanto que militantes a su condicion anterior.

Tal vez habria que hacer, sin embargo, dos matizaciones. .a primera es que el Parti-
do comunista podia ofrecer también la oportunidad a determinados intelectuales de rea-
lizarse como intelectuales de partido. Estamos hablando no sélo de los casos, mas bien
pocos, de intelectuales conocidos a los que el partido promociona de forma especial, sino
también de los intelectuales y profesionales, por lo general jovenes, que encuentran en el
Partido la oportunidad de Aacer carrera (no en sentido peyorativo) y de utilizar sus pro-
pias ventajas (tiempo, saben leer y escribir, etc.) para convertirse en cuadros interme-
dios, en funcionarios politicos o sindicales, en cargos elegidos o en profesionales del apa-
rato cultural o de propaganda del partido. En segundo lugar, hay que decir que algunos
intelectuales también hallaban en las certezas del comunismo tradicional no solamente la
tranquilidad de conciencia de estar con la Historia, sino también la Teoria que les daba
la explicacion de todo lo que les hacia sentirse mds inteligentes .

En cuanto a los cristianos, podia darse el caso de que, tanto si mantenian su fe reli-
giosa dentro del partido como si no, convirtiesen su dogmatismo religioso en dogmatis-
mo comunista. No todos los cristianos ni todos los comunistas son dogmadticos, pero un
cierto tipo de cristiano y de comunista si lo es, y en bastantes casos se ha pasado con mu-
cha facilidad del uno al otro °. El partido-iglesia y la concepcién mesianica del partido;
la concepcién mitica de la revolucién como momento de revelacién de la sociedad a si
misma; la realizacion del comunismo como salvacién de la humanidad o verdadero pa-
raiso; el hecho de formar parte del pueblo, o de la clase elegida; el militante como misio-

44



nero; los textos sagrados de los clasicos del marxismo-leninismo, etc., todo ello contiene
fuertes reminiscencias religiosas y puede convertirse facilmente en actitud dogmatica y
en comportamiento sectario.

Para un cristiano total como Alfonso Comin, que se definié como «cristiano en el
Partido y comunista en la Iglesia», que hizo de la lucha contra los autoritarismos, los
censores y los dogmas impuestos a la libertad de conciencia de cada individuo uno de los
objetivos centrales de su vida, e/ comunismo de la guerra fria no podia ser su comunis-
mo. Y no porque entrar en sus filas significase romper con la Iglesia: si la ruptura hubie-
se estado provocada por la actitud cerrada de la Iglesia, Comin, 1o nos cabe ninguna du-
da, se habria enfrentado abiertamente a ella. Pero el obstaculo era otro: el caracter de
Iglesia que poseian los partidos comunistas y su incapacidad para asumir la fe cristiana
como una motivacion revolucionaria que habia que integrar como tal en el pensamiento
y en la accién del Partido. Si las circunstancias le hubiesen impulsado fuertemente a ello,
tal vez se habria hecho miembro de un partido comunista tradicional (Gnico partido de
los trabajadores, el partido gue organizaba la Resistencia, el mas perseguido vy el que
ofrecia mas testimonios de lucha), pero dificilmente se hubiera encontrado bien en él, ya
que para ello habria tenido que poder aportar su propia reflexion y su vivencia cristiana,
su actitud moral, su espiritu ecuménico enemigo de cualquier clase de sectarismo °.

Del comunismo tradicional al eurocomunismo.

En los afios cincuenta y sesenta, intelectuales y cristianos de 1zquierdas no comunistas
encontraron un camino que los acercaba y, a la vez, los separaba de los comunistas: la
simpatia por las revoluciones no ortodoxas. Primero fue Yugoslavia, pais socialista que
rompio con la Unién Soviética. La combinacién de la independencia nacional con la
autogestion, de la politica neutral entre los dos bloques con la construccion de un socia-
lismo basado en el riguroso caracter publico de los medios de produccidn, de una cierta
libertad intelectual con la posibilidad de participar en la construccion de una nueva so-
ciedad, todo ello atrajo a una parte importante de la intelectualidad progresista»Después
fue Argelia y luego Cuba. Por ultimo Vietnam '°, En todos estos casos los partidos co-
munistas no podian monopolizar la épica revolucionaria, pero, a la vez, los objetivos de
estas revoluciones eran muy similares a los de los comunistas (Argelia mucho menos). En
el marco internacional, cristianos como Comin (como mas tarde los de Fréres du Monde
en Francia, o los de IDOC en Italia) se identificaron con este socialismo que no era el so-
cialismo oficial y ortodoxo de la Union Soviética y de los demas paises socialistas euro-
peos, ni correspondia exactamente a los modelos vigentes hasta los afios sesenta en 1os
partidos comunistas occidentales.

Ahora bien, estos partidos comunistas no se han detenido en el tiempo: los aconteci-
mientos que se dan en los paises socialistas y en el movimiento comunista internacional
por una parte, y la realidad social y politica en la que viven por otra, les hacen evolucio-
nar. Entre 1956 y 1968, los cambios son considerables y a partir de entonces parecen irre-
versibles, a pesar de que la reciente involucion del PCF y los debates internos que se dan
en el PCI o en el PCE-PSUC demuestren la resistencia del comunismo tradicional. En
1956 tiene lugar el XX Congreso del PCUS y el proceso al estalinismo. Se hace una criti-
ca implacable del culto a la personalidad, de la represion politica y cultural, del dogma-
tismo. Ese mismo afio el PCI celebra su VIII Congreso, el de la elaboracién de la via de-
mocratica, pluralista, constitucional, hacia el socialismo. En Francia, socialistas, comu-
nistas y radicales mendesistas ganan las elecciones, aunque este acuerdo se rompa muy
pronto. En Espafia el PCE lanza su politica de reconciliacién nacional y Santiago Carri-

llo es nombrado Secretario General. Togliatti ya ha empezado a hablar de «policentris-
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mo» (Nuovi Argomenti, 1956), que puede ser considerado como el punto de partida mas
claro de lo que después sera el eurocomunismo.

En los arios sesenta se combinan una serie de factores internacionales y nacionales en
los paises de Europa occidental que significan una recuperacion de la iniciativa y de la
unidad entre las fuerzas de izquierdas: distension internacional (equilibrio de fuerzas,
necesidad de frenar la carrera armamentista) y relativo debilitamiento de los dos bloques
(China, Polonia y Hungria por un lado, descolonizacién y tendencias autonomistas en
Europa occidental por otro); ofensiva del movimiento obrero que empieza a pasar factu-
ra por haber pagado muy cara la reconstruccion desde 1945 (a principios de los afos se-
senta hay grandes movimientos de huelgas, se firman convenios colectivos mucho mas
favorables a los trabajadores en todos los paises occidentales democraticos, € incluso en
Espana, que no lo es); acercamiento entre socialistas y comunistas en la medida en que se
supera el clima de guerra fria y que la politica nacional pasa a primer plano; etc.

A pesar del crecimiento econémico alcanzado, la politica y la ideologia conservado-
ras son mas cuestionadas que nunca. No se perdona ni la opresion de los pueblos a nivel
internacional ni el coste social del supuesto milagro econdmico de los paises del Mercado
Comun. La intelectualidad, por motivaciones morales y politicas, se muestra mayorita-
riamente muy critica hacia un sistema en el que se descubre la malversacion y la corrup-
ci0n, que carece de planificacion y de capacidad de satisfacer necesidades sociales esen-
ciales, que en nombre de los derechos del hombre ha practicado durante veinte afios la
represion de puertas a fuera y también de puertas a dentro (caza de brujas, represion de
las huelgas obreras durante los afos cincuenta), que ha dado lugar a una sociedad de
consumo, caricatura de la americana, fuente de insatisfacciones y frustraciones de todo
tipo, que excluye la participacion real de la mayoria... En el terreno ideolodgico y cultu-
ral, la izquierda domina el panorama de los afios sesenta y los comunistas (en Italia, en
Francia, en Espafa) conquistan una presencia importante. Son a la vez una fuerza mo-
ral, no comprometida con la situacién presente, y una fuerza politico-social alternativa
como representantes de los trabajadores. En cambio, gran parte de lo que durante la
guerra fria oponia a la intelectualidad progresista y al comunismo, ha empezado a pasar
a segundo término.

Primero fue la critica al estalinismo y la superacion de la dependencia internacional.
Entre 1956 (XX Congreso del PCUS) y 1968 (invasion de Checoslovaquia) los partidos
comunistas occidentales (sobre todo PCI, PCE y también PCF) van distanciandose con-
siderablemente de la URSS y renuncian a identificarse con el modelo de socialismo estali-
nista. Entre ambas fechas hay un momento clave, 1964, tanto por la reaccidon negativa
que provoca en las direcciones de los partidos comunistas europeos la destitucion de
Jkruschov como por la publicacién del memorial de lalta (o testamento de Togliatti).

Los anos sesenta son también el momento de cuestionar la dogmatica en que el estali-
nismo y la guerra fria habian convertido el pensamiento revolucionario: el marxismo-
leninismo. En Italia, después del VIII Congreso, florece un pensamiento marxista origi-
nal, a partir de Gramsci y orientado hacia la via democrdtica al socialismo. Incluso en
Francia se habla de «pour un réalisme sans rivages» (Garaudy). El marxismo se convierte
en el centro del debate cultural y los partidos comunistas ya no pretenden hacer de ¢l una
ideologia cerrada con la que hay que estar de acuerdo en todos sus aspectos. Son partidos

que van asumiendo progresivamente su caracter laico.

Un tercer aspecto de la evolucién de los partidos comunistas, en la medida en que van
vinculandose a otras fuerzas politicas y sociales y que se sitian en el seno de amplios mo-
vimientos sociales y de posibles alternativas politicas (elecciones presidenciales francesas
de 1965, debate sobre el centro-sinistra y sus relaciones con el PCI en Italia), es el pau-
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latino abandono de la concepcion mesidnica del Partido, el ir asumiendo los valores de-

mocraticos, y la plena aceptacion de las Instituciones democrdticas representativas como
marco de la actuacién politica.

Esta evolucién da. lugar a efectos contradictorios en la relacion inteligentsia-
comunismo. No todo son efectos positivos (queda el discreto encanto del partido asedia-
do, mesianico, representante de otro mundo, poseedor de la verdadera teoria, alternati-
va total), aunque a pesar de todo son los dominantes convirtiendo a los partidos comu-
nistas en centros de atraccion cultural y politica.

El mayo del 68 provoca una crisis en esta relacion: los partidos comunistas Aacen po-
co para dar satisfaccion a las esperanzas de la intelectualidad radical, pero a la luz son
demasiado (es decir, dan miedo a una gran parte de la oposicion publica que teme que su
moderacion sea solamente una apariencia falsa) para ocupar posiciones de poder en el
Estado y gestionar las reformas promovidas por el 68. Vueltas las aguas a su cauce, se-
ran, sin embargo, los partidos tradicionales de la izquierda (comunistas y socialistas) los
que estaran mejor sitpados para recoger sus frutos, debido al doble fracaso de las organi-
zaciones espontaneistas y doctrinarias surgidas en el 68-69.

En este contexto favorable a un acercamiento entre comunismo y cristianismo pro-
gresista intervienen algunos factores nuevos que aceleran la evolucién de sectores cristia-
nos hacia la izquierda y hacia los partidos marxistas de base obrera. El primero y mas
importante es Juan XXIII, la convocatoria del Concilio Vaticano II (1962) y la Enciclica
Pacem in Terris (1963). El Papa impulsa y legitima el compromiso cristiano con el mun-
do y con los pobres y propicia el didlogo con todas las ideas relacionadas con el humanis-
mo. Los didlogos entre cristianos y marxistas se generalizan, y, aunque tienen un cierto
caracter institucional y parten del reconocimiento de una mutua exterioridad, generan
una dinamica de interpretacion de ideas y de mutua legitimacion que crea las bases para
una profunda coincidencia en la medida en que cuestionan, profunda y simultaneamen-
te, el ateismo del marxismo y el no materialismo del cristianismo.

EUROCOMUNISMO Y CRISTIANISMO

Durante este periodo, el Partido Comunista Italiano es quien hace reflexiones y pro-
puestas mas avanzadas en relacion con los cristianos. Es cierto que, en los afios treinta, el
giro de la I1I Internacional (Dimitrov, Frente Popular, unidad antifascista) hizo sentir
sus efectos en este campo: «La main tendue aux catholiques», segiin la célebre expresion
de Thorez. Pero, de momento, no es mas que una propuesta de alianzas tacticas, al mar-
- gen o a pesar de las ideologias de cada uno. En Italia, la refundacién del PCI a lo largo
de la lucha antifascista de la Resistencia, la relacion con los movimientos populares cris-
tianos y la aparicion de tendencias de izquierdas en su seno (del Partido Cristiano Social
y del Movimiento de Catolicos Comunistas durante los afios cuarenta hasta las ACLI y
la presencia publica de dirigentes e intelectuales cristianos en el PCI y en organizaciones
de extrema izquierda, sobre todo a partir de 1968), la voluntad de definir una via propia,
democratica y pluralista hacia el socialismo, llevan a los comunistas italianos a ade-
lantarse a los demas partidos comunistas europeos. Como dicen Jaume y Clara Rojas en
un excelente articulo publicado en Taula de Canvi ‘%, el PCI considera que la consolida-
cion y el posterior desarrollo de la democracia italiana esta basada en la unidad del movi-
miento obrero y, por lo tanto, en la alianza de comunistas y socialistas y en el entendi-
miento entre el movimiento obrero y las fuerzas populares catdlicas. El PCI, desde el
momento de la liberacion (1945) y en la elaboracién de la Constitucion (1947) se pronun-
c10 claramente por la «libertad de conciencia, de fe, de culto, de propaganda religiosa y
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de organizacion religiosa» (Togliatti) y se define asi: «El Partido Comunista no es un
partido ateo, acepta en sus filas a fieles de cualquier religion; la afiliacién al PCI no im-
plica la aceptacion de las doctrinas filos6ficas del materialismo, y el anticlericalismo
siempre ha sido condenado y sigue estando condenado por el PCI» (Longo). Estos prin-
cipios se establecen en los Estatutos: «pueden inscribirse en el PCI todos los
ciudadanos... independientemente de su raza, creencia religiosa e ideas filos6ficas»
(art. 2).

Togliatti, poco antes de la Enciclica Pacem in Terris y en Bérgamo, la pequeia ciu-
dad de Juan XXIII, hace su Discurso sobre el destino del hombre, dirigido a los catolicos
y reconoce en los valores cristianos un estimulo a las aspiraciones a una sociedad socialis-
ta. Es «posible una comprension reciproca, un reciproco reconocimiento de valores y, en
consencia, un entendimiento e, incluso, un acuerdo de cara a consolidar objetivos comu-
nes, en la medida en que son necesarios para toda la humanidad» "

Con la invasion de Checoslovaquia se produce una fractura decisiva entre los parti-
dos comunistas occidentales y la Union Soviética. La politica de unidad de la izquierda
en Francia, de partido de gobierno en Italia (que mas tarde se concretara en la férmula
de compromiso historico con la DC y mas recientemente en la de alternativa laica y de iz-
quierdas), de unidad de las.fuerzas democraticas en Espaia, llevara muy lejos a los parti-
dos comunistas en el terreno 1deolé;g}';0 y politico, sobre todo internacional: es lo que
muy pronto se llamara eurocomunismo. Algunos de sus principales elementos son: nue-
vas teorizaciones sobre el Estado democratico y el pluralismo; critica a la concepcion de
ideologia oficial del Estado y del partido; autonomia de la sociedad civil y valoracion po-
sitiva de los movimientos sociales autonomos del Estado y de los partidos; aceptacion del
marco europeo y voluntad de cooperacion con las demas fuerzas sociales y politicas
europeas (el PCF mucho 'menos que los italianos o espaifioles); independencia total de ca-
da partido comunista y concepcion del movimiento comunista internacional como un
marco de intercambio de opiniones; partido de masas arraigado en la sociedad, abierto
al pluralismo cultural y a la diversidad de opiniones, etc.

La influencia del mayo francés y del otofio caliente italiano sobre los partidos comu-
nistas se traduce en la aceptacion de un conjunto de valores y de aspiraciones (sobre la
familia, la vida cotidiana, el medio ambiente, la mujer, el antimilitarismo, etc.) que faci-
litan el acercamiento de muchos sectores intelectuales hacia los comunistas. Los movi-
mientos cristianos también se radicalizan, en parte, hacia posiciones de extrema izquier-
da. En determinados lugares y momentos optan por el comunismo. Para un cristiano de
izquierdas parece casi una opcion de realismo y moderacién, pero a la vez es la opcion
que plantea mas problemas tedricos y practicos, eolectivos y personales. La exterioridad
todavia no esta totalmente resuelta. Si comunismo y cristianismo son dos universos cla-
ramente diferenciados, dos pensamientos totales, dos proyectos acabados, dos concep-
ciones de la persona distintas, podra haber dialogo, colaboracion, incluso militancia de
cristianos en el comunismo, pero se mantendra la exterioridad, el cristiano sera un comu-
nista a pesar de sus creencias, el comunismo no incorporara a su patrimonio politico y
cultural los calores del cristianismo.

El eurocomunismo abre un camino de superacion de esta exterioridad, por las razo-
nes referidas, especialmente:

a) Por la definicion de laicismo del partido, es decir, no religioso, sin ideologia ofi-
cial, sin principios intangibles: ni dogmas, ni papas. El partido no se define co-
mo ateo, el marxismo es una guia para la accion, el materialismo historico una
teoria de analisis social susceptible de interpretaciones diferentes y de interpene-
tracion con otras teorias de base cientifica, el comunismo un conjunto de ideales
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y de valores de los que pueden participar muchas personas no organizadas en los
partidos comunistas, o no identificadas plenamente con el marxismo.

b) Por la opcion plena, total, a favor del pluralismo politico y cultural en el Estado
y en la sociedad y, por lo tanto, por el inicio de una critica profunda, estructural,
de los Estados socialistas y las sociedades soviéticas y similares. Es decir, el pro-
yecto eurocomunista no se identifica con el socialismo real o estalinista de estos
paises, y ello no so6lo por razones de oportunidad sino de principio. El euroco-
munismo recupera valores del liberalismo y del humanismo.

" ¢) Por el reconocimiento de los valores del cristianismo como estimulo para una ac-
cion democratica y revolucionaria y también porque la reflexion sobre la realiza-
cion del socialismo lleva a cuestionar las tesis mecanicistas sobre la religion y las
condiciones de su desaparicion: «INosotros no aceptaremos nunca mas la con-
cepcidn ingenua y errénea de que bastaria la extension del conocimiento y el
cambio de las estructuras para determinar modificaciones radicales... (en la con-
ciencia religiosa)», dira Togliatti en su discurso sobre el destino del hombre, an-
tes mencionado.

El eurocomunismo abandona el mesianismo de partido, la concepcion totali-
taria (un partido que dirige el Estado, que organiza toda la sociedad y todos los
aspectos de la vida social e intelectual), el socialismo como un modelo mental-
mente acabado, que hay que realizar cueste 1o que cueste. El eurocomunismo no
es una simple adecuacién de los partidos comunistas a una coyuntura politica y
econdmica determinadas. El adjetivo euro tiene una importancia decisiva como
elemento de definicion en dos sentidos. Primero: aceptacion del marco europeo
como ambito de la lucha por el socialismo y, por lo tanto, necesidad de la unidad
con socialistas y socialdemdcratas. Segundo: recuperacion historica y cultural de
Europa, de los derechos de la persona, de las libertades, de las revoluciones na-
cionales y democraticas y, por lo tanto, de los elementos progresivos del cristia-
nismo y del liberalismo.

La evolucion del pensamiento cristiano.

e

El pensamiento cristiano, por otro lado, a partir de Juan XXIII y del Concilio Vati-
cano II, evoluciona rapidamente. Togliatti podra decir: «La experiencia confirma que la
conciencia cristiana ante la dramatica situacion del mundo actual puede servir de estimu-
lo a un compromiso de lucha para la transformacién socialista de la sociedad» (1964),
mientras que Juan XXIII establecia una distincién entre «Doctrinas erroneas» y «movi-
mientos histéricos» inspirados en estas doctrinas, y dejaba la puerta abierta a la colabo-
racion con éstos a la vez que defendia el dialogo con todas las corrientes de ideas socia-
les, econdmicas y politicas.

El marxismo y el cristianismo no se presentan necesariamente como dos universos to-
tales y, por lo tanto, irreconciliables . El marxismo es una teoria y un metodo para F:'.‘l
analisis social, una guia para la acciéon, un conjunto de valores aportados por el movi-
miento de lucha de los trabajadores. Destacados marxistas, incluso en Espaina, ponen de
manifiesto que el marxismo es, sobre todo, un movimiento histérico (Azcarate) *°. Co-
min recogera las reflexiones de M. Sacristan: «El marxismo es una tradicién emancipa-
dora moderna, no es un sistema teorico... lo ha sido en tanto que ideologia legitirpadora
del poder de unos Estados determinados y de niicleos politicos dirigentes, y tambi€n una
rutina de grupo, ideoldgica y legitimadora, de profesores del Este y del Oeste» "7, «El
marxismo no es un ateismo... lucha contra la religién iinicamente en la medida en que la
religion es un obstaculo» (Althusser). «Los clasicos del marxismo jamas elaboraron una
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teari_a del ateismo... el espiritu de los tiempos llevaba a considerar natural que una cos-
movision moderna tenia que ser atea... el ateismo era una base ética» (Luporini). Estos
dos autores son citados y aceptados por Comin '°.

Se despeja, pues, el obstaculo del ateismo. Los cristianos progresistas, por su parte,
viven el cristianismo como unas creencias en el ambito de una Iglesia, no como un pensa-
miento universal y cerrado que da respuesta a todo ' Son conscientes de que la doctrina
social de la Iglesia ha ido siempre a la zaga del pensamiento socialista y en defensa de la
sociedad capitalista . Adoptan el marxismo como feoria social, sobre todo en la medida
en que se va haciendo mas abierto, y como rmovimiento historico, que asume €l momento
de la subjetividad. Los cristianos reciben el Sermén de la Montana como un llamamiento
a luchar por la justicia y el amor universal, y hallan en el marxismo la superacion del so-
cialismo utopico (es decir, desligado de la lucha de clases, de los movimientos de libera-
cién real) 2, incorporan la carga mesianica y prometeica marxista *2 a un cristianismo Vi-
vido como religién revolucionaria y materialista (Gonzalez Ruiz). Y llegan todavia
mas lejos: Alfonso Comin afirma que «el cristianismo no es una religion, si por ello se
entiende una suma de normas, mitologias y mandatos irracionales. Es una creencia que
se reduce al binomio amor-esperanza» 2. Girardi opone «la Iglesia-Institucion» a «la
Iglesia-pueblo en marcha» 24 Alfonso Comin, en la linea de la teologia mas avanzada,
plantea la critica al trascendentalismo, que es el altimo punto de divergencia entre cris-
tianos y marxistas .

El pensamiento cristiano progresista reconoce que «sin la critica marxista de la reli-
gion no habria teologia de liberacion» (A. Comin) . En el marco del dialogo con los
cristianos, M. Azcarate llama la atencion sobre la importancia actual de esta critica: «la
crisis en el mundo actual lleva al retorno de formas de religiosidad alienadas que separan
al individuo de la accion colectiva transformadora... la critica marxista de la religion la
combate en la medida en que aleja a los cristianos de los pueblos, €s decir, ayuda a la teo-
logia de la liberacion» *'.

Este recorrido y la paralela evolucion del marxismo permiten a los cristianos de 1z-
quierdas contestar rotundamente las criticas y las prohibiciones tradicionales de la Igle-
sia frente al marxismo y contra los partidos comunistas. Comin los sintetiza muy bien en
tres puntos : el ateismo, la lucha de clases y los derechos humanos.

Respecto al ateismo el mejor argumento lo dan los partidos comunistas al definirse
como laicos y admitir a los cristianos con sus creencias. Un elemento decisivo es la critica
a los Estados socialistas, a los sistemas politicos basados en una ideologia oficial. La teo-
-logia de la liberacion, por otra parte, coincide en sus motivaciones de fondo y en sus ob-
jetivos con el pensamiento y los movimientos revolucionarios, y en cambio s¢ opone
frontalmente al catolicismo conservador, es decir, puede identificarse mas con las creen-
cias de los revolucionarios ateos que con las de los catolicos reaccionarios.

Respecto a la lucha de clases la Iglesia tradicionalmente ha venido diciendo que €s
una teoria que fomenta el odio, la violencia, es decir, que se opone a la fraternidad y al
amor de los cristianos. Es todo lo contrario, dice Comin, al igual que Garaudy. La lucha
de clases, la violencia, la opresion son cosas que existen. Los oprimidos s6lo pueden sal-
varse combatiéndolas. La lucha de clases tambien esta presente en la Iglesia; no es, pues,

una teoria inventada por sus enemigos.

El tema de los derechos humanos ha sido el argumento mas moderno de la Iglesia
contra el comunismo: los cristianos no pueden admitir de ninguna manera las dictaduras
comunistas que niegan los derechos fundamentales de la persona, incluso la libertad de
conciencia. Es un argumento que puede volverse contra la Iglesia, que muy a menudo ha
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apoyado a f:.lictaduras fascistas. Pero que, sobre todo, pierde su validez cuando los parti-
dos comunistas se ponen en cabeza de la lucha por los derechos humanos, enfrentandose
a la vez a los Estados socialistas.

Los cristianos pueden, pues, considerar como no validos los argumentos tradiciona-
les de la Iglesia contra el comunismo en la medida, sin embargo, en que se afirma el euro-
comunismo, que'es la corriente que define el laicismo del partido y del Estado, que esta
del lado de los que luchan contra la opresion (incluso en los paises socialistas) y que hace
de la libertad y de los derechos humanos un elemento consustancial del socialismo.

Todas estas consideraciones nos permiten llegar, de forma natural, a la personalidad
de Alfonso Comin. La historia de las relaciones y de la confluencia entre comunistas que
van hacia el eurocomunismo y cristianos que van hacia el socialismo se concreta en un
momento determinado en un nombre: Alfonso Comin. Comin se cuentra en la encrucija-
da: probablemente es uno de los principales protagonistas de la confluencia y una de las
mejores voces que la anuncian y lo explican. Quiza el principal protagonista y la mejor
voz. Alfonso Comin, por su capacidad de ser a la vez un intelectual y un hombre de ac-
cién, un politico infatigable y un moralista ejemplar, un lider cristiano y un dirigente co-
munista, constituye la sintesis mas acabada de los anos setenta entre COmMunNismo y Cris-
tianismo. Ahora vamos a analizar, aunque sea esquematicamente, su itinerarlo.

EL ITINIERARIO DE UN CRISTIANO, DESDE CATALUNA,
HACIA EL EUROCOMUNISMO

No vamos a trazar el itinerario politico personal de Alfonso Comin. Ya esta hecho,
en un namero especial que le ha dedicado Taula de Canvi ®. Pero si vale la pena sefialar
algunos aspectos y momentos que nos parecen particularmente significativos. Nuestra
perspectiva es la misma que hemos apuntado al principio: Comin y los comunistas se en-
cuentran, existe una evolucién paralela; el eurocomunismo espanol y catalan es, en par-
te, resultado de este encuentro. Es decir, no seria el mismo sin la presencia de Comin y de
los Cristianos por el Socialismo a partir de 1974.

Al referirse a su trayectoria politica ** Alfonso Comin nos habla inmediatamente de
su reaccion contra el franquismo, contra los resultados de la Guerra Civil. Es la reaccion
de un hijo de los vencedores que quiere solidarizarse con los vencidos, de un cristiano
que no acepta el nacional-catolicismo, el maridaje entre el Estado franquista y la Iglesia
espafiola como cristiano, en los afos cincuenta, que busca una tercera via entre capitalis-
mo y comunismo, entre el Ejército y las fuerzas vencedoras y los partidos marxistas tra-
dicionales y vencidos. Como estudiante € intelectual, con un gran afan de realizacion
personal, quiere conciliar el compromiso moral y politico con una relativa independencia
respecto a organizaciones clandestinas que tienden facilmente a convertirse en sectas, Y,
como tales, en empobrecedoras para sus miembros. El compromiso organico se impone,
pero no es un partido tradicional, socialista o comunista. Tampoco acepta a la democra-
cia cristiana (en aquellos momentos no era tan evidente como ahora), convencido del
pluralismo politico de los cristianos y de la funcidon conservadora de las D.C. europeas.

Alfonso Comin formara parte de dos organizaciones de izquierdas muy peculiares: el
FLP y Bandera Roja. Respecto al FLP, Comin hace una afirmacion reveladora: el FLP
fracasara en Catalufia por no ser capaz de adquirir el caracter de partido nacional
cataldn *': hay que arraigarse en el propio pais y participar en la construccion de una ma-
yoria para conquistar las libertades democraticas, nacionales y de clase. Alfonso Comin
sera mas tarde un compadero de viaje del PSUC, durante los afios sesenta 32 norque ve
en el PSUC: a) un partido de clase, arraigado entre los trabajadores, a los que organiza y
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hace participar en la lucha politica; b) un partido nacional catalan presente en distintos
sectores de la sociedad catalana y que pone en primer plano la reivindicacion nacional; c)
un partido con una politica democrdtica unitaria, abierto a la colaboracion con todos
aquellos que desean la democracia, independientemente de sus posturas anteriores frente
al franquismo, de su ideologia o de sus proyectos sociales. La politica democratica y uni-
taria hace del PSUC un partido especialmente atento a los intelectuales (que son quienes
pueden pronunciarse publicamente) y a los cristianos (que son los unicos que disponen
de medios no clandestinos de relaciéon con la poblacion, a excepcion del Estado). El na-
cionalismo catalan «es un fermento de movilizacion de las masas cristianas» ** y los cris-
tianos, con una presencia destacada y con medios de propaganda y organizacion en los
sectores populares, se convertiran en «nuestros aliados mas consecuentes», como reco-
noce Gregorio Lopez Raimundo, Secretario General del PSUC, en 1973 *.

Tanto por las razones generales ya sefialadas como por las especificas de Espana (so-
bre todo la violencia e irracionalidad de la dictadura y la opresion a todos los niveles de
los trabajadores), los intelectuales progresistas cristianos se acercan a los comunistas. El
obstaculo practicamente insuperable es el estalinismo. Alfonso Comin explica la ambiva-
lencia que un cristiano experimenta ante los comunistas tradicionales: se rechaza el dog-
matismo ideologico y la adhesion incondicional al sistema soviético, pero a la vez se ad-
mira el heroismo y la fuerte conciencia de identidad de los comunistas *.

La politica del PCE-PSUC y los cristianos.

Tanto durante la Guerra Civil como después, en la politica denominada de Union
Nacional, 1os comunistas se dirigen a los catolicos antifascistas, pero a la vez tienen que
reconocer que la Iglesia institucional y la gran mayoria de las masas cristianas estan del
otro lado.

La politica de reconciliacion nacional aportara nuevos elementos. Por una parte se
formula en un momento, 1956, en que dentro de la misma Iglesia ya se producen distan-
ciamientos y actitudes criticas respecto al régimen franquista (posturas minoritarias y
practicamente nulas en la jerarquia) y también cuando entre los vencedores y, sobre to-
do, entre sus hijos, empieza a darse una reaccion contraria (Ruiz-Jiménez, Ridruejo, la
Universidad, la JOC-HOAC, el movimiento universitario desde 1956, etc.). Por otra
parte, el PCE-PSUC se dirige abiertamente a los sectores del pueblo que estaban con el
franquismo, a los catoélicos y a la Iglesia como institucion. Lleg6, incluso, ja defender la
subvencion estatal de la Iglesia! Es el comienzo de formas de lucha politica de masas en
el interior, de utilizacion de medios legales (sindicatos, revistas, entidades), de constitu-
cién de nucleos estables de antifranquistas en las Universidades, entre los profesionales,
en las fabricas. Comunistas y catolicos empiezan a coincidir en la lucha antifranquista.
Los comunistas y los cristianos, unos por necesidades de la lucha, los otros porque se en-
frentan con el nacional-catolicismo, cuestionan sus dogmas, 0, en cualquier caso, los po-
nen en segundo término.

En 1965, Santiago Carrillo podra decir que los comunistas espafioles se han adelanta-
do al Concilio Vaticano 1I en el dialogo y la unidad con los cristianos (Después de Fran-
co, ;qué?). En una obra posterior (Nuevos enfoques a problemas de hoy, 1967) Carrillo
da un paso mas en este sentido y habla de «alianza estratégica con la Iglesia de los po-
bres», pero afiade que existen «divergencias profundas en el terren®d filosofico entre mar-
xismo y religion». Los comunistas todavia no han llegado a plantearse la pertinencia del
ateismo y, en general, del marxismo como sistema total y cerrado. Por lo tanto, conside-
ran normal la militancia de los cristianos en el Partido y muchos contintian con las viejas
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ideas de que estarian mejor entre las filas de la Democracia Cristiana haciendo de
progres ¢,

Los afnos sesenta marcan el momento de los cambios decisivos. La aparicion de los
Cristianos por el Socialismo (CPS) produce un cierto impacto en el PCE-PSUC, que re-
conoce que hay importantes sectores de cristianos que también luchan por el socialismo
(Comité Central, 1973). CPS desarrolla la teologia de la liberaciéon no como una impor-
tacion de Francia o de América Latina sino como una teologia autdctona resultante de la
reflexion y de la practica de los cristianos *’. CPS declara rotundamente que la lucha de
clases tambi€n esta presente en la Iglesia y que los cristianos son politicamente auténo-
mos, no son revolucionarios religiosos pero son marxistas y cristianos a la vez, y lo viven
como una unidad. Es decir, la fe es el origen, o una de las causas, de las motivaciones
revolucionarias, y se convierten en militantes politicos con sus creencias. Para los comu-
nistas es una cuestion completamente nueva: los cristianos como Comin s6lo pueden
aceptar ser militantes si el Paitido asume una corriente cultural hasta entonces externa,
cristiana, pero que existe articulada con el marxismo *°.

Los comunistas esparioles, por su parte, continian una evolucion que los aleja consi-
derablemente de los modelos ideol6gicos dominantes en los paises socialistas. Si 1956
(XX Congreso) y 1964 (caida de Jkruschov) habian significado momentos claves del dis-
tanciamiento, la intervencion en Checoslovaquia, el mayo del 68 en Europa y la agudiza-
ci6n de la crisis politica en Espafia obligan a hacer planteamientos culturales y politicos
mucho mas abiertos. Es el proceso espectacular de revision ideolégica de la primera mi-
tad de los sesenta. Su culminacion, a nivel teérico-politico sera Eurocomunismo y Esta-
do (S. Carrillo), y respecto a los cristianos las declaraciones oficiales de 1975 y 1976 *.
Santiago Carrillo denunciara «el confesionalismo ateo de los paises socialistas» y consi-
derara que la aceptacion de los cristianos como miembros de pleno derecho es el final
«del monopolio del ateismo en el Partido» (Segunda Conferencia del PCE, 1975). La fi-
gura clave de la culminacién de este proceso, la persona que realiza su sintesis, es Alfon-
so Comin “.

La sintesis cristiano-comunista de Alfonso Comin.

Como comunista en la Iglesia y cristiano en el Partido, Alfonso Comin se dirige a fo-
dos los cristianos y a todos los comunistas. Es la posicion que adoptara el PCE y el
PSUC. La aportacioén cultural de los cristianos al movimiento comunista interesa a todos
sus militantes, aunque sean marxistas ateos. Con esta aportacion, los comunistas se diri-
gen a todos los cristianos que desean participar en la construccion del socialismo en la
democracia. No permanecen anclados en la cuestion marxismo-cristianismo ni hacen de
la 1dentidad ideologica la condicion imprescindible de la adhesion a un proyecto politico.
El partido eurocomunista, laico y pluralista, es en buena parte, dentro de nuestro con-
texto, obra de los cristianos.

En las declaraciones oficiales del Partido, en sus intervenciones publicas, Comin va
construyendo la sintesis de la aportacion cristiana al eurocomunismo, que vamos a resu-
mir en los siguientes puntos *':

a) El cristianismo no siempre es alienante; la fe puede ser vivida como la base de
una motivacion revolucionaria; hay que recuperar al Jesus profeta y reformador para la
cultura de la izquierda (Kolakowsky).

b) El Partido Comunista es laico, carece de ideologia oficial: por lo tanto, en su se-
no no se opera ninguna discriminacion ideologica; los creyentes y los ateos tienen los
mismos derechos tanto para defender sus ideas como para que les sean respetadas.
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c) Los cristianos son militantes del Partido con su fe y, por lo tanto, significan la
aportacion de una corriente cultural nueva a la tradicion comunista.

d) Los cristianos son autonomos del Partido en lo que se refiere a sus actitudes y
comportamientos como cristianos en el seno de la Iglesia. No obstante, la accion politica
respecto a la Iglesia y a las masas cristianas corresponde a todo el Partido, no e€s una ta-
rea exclusiva de los especialistas (los militantes cristianos).

e) El Partido no se pronuncia sobre la desaparicion de la fe en la sociedad socialis-
ta. Propugna un Estado laico que no sea «ni teista, ni ateo, ni antiteista» *.

f) La aportacion cultural cristiana significa un enriquecimiento de la practica y la
teoria marxista, ya que el marxismo no se concibe como un sistema acabado que tenga
respuesta para todo. Comin relaciona esta aportacion con el proyecto politico de alianza
entre las fuerzas del trabajo y de la cultura, que hay que llevar también a cabo a nivel de
las ideas y de los valores .

g) La presencia de los cristianos en los partidos eurocomunistas contribuye a impul-
sar la construccion de un nuevo tipo de partido de masas, abierto a la pluralidad de ideas
y elementos culturales presentes en la sociedad en la que esta arraigado. Comin llega a
plantearse, incluso, la necesidad de cuestionar la estructura organica y las formas de fun-
cionamiento de los partidos comunistas, y se pregunta si es compatible el centralismo de-
mocratico con el debate tedrico y politico abierto a todos *.

h) Los cristianos comunistas asumen la critica marxista de la religion de la Iglesia
institucional aliada a los grupos sociales dominantes, pero, a la vez, hacen mas profunda
la critica eurocomunista a los Estados socialistas, tanto por la persecucion de las religio-
nes teistas como por la imposicion a la sociedad de una religion oficial, el ateismo. Los
cristianos eurocomunistas, sobre la base de la critica que ellos mismos hacen a la Iglesia,
ponen en tela de juicio al socialismo real y se niegan a considerarse como un fenomeno
provincial, inicamente valido en algunos paises *.

i) Los cristianos nos ensefian «la idea del ser humano en singular, cada individuo
tiene un valor absoluto» (Lombardo Radice) ®. En el comunista, nos dice también Co-
min, con palabras muy semejantes a las de M. Azcarate (que utiliza la declaracion del
PSUC sobre los cristianos), existe una conciencia intima, una zona individual «en la que
el Partido no tiene derecho a entrar». El valor de la persona humana en si misma y la
existencia de una conciencia en el militante parcialmente ajena al Partido, son dos ideas
absolutamente revolucionarias respecto al comunismo tradicional.

j) La existencia de cristianos en los partidos eurocomunistas en unas sociedades en
que la Iglesia goza de una gran influencia es, nos dice Comin, una doble garantia del plu-
ralismo politico y cultural, indispensable para la libertad. Garantia de pluralismo para
los cristianos: ninguna institucién, ninguna organizacion, podra pretender representar a
todos los cristianos en todas las dimensiones de la persona. Hasta algunos obispos espa-
fioles han llegado a reconocer este aspecto positivo. También es una garantia de pluralis-
mo para los comunistas. Comin recuerda las palabras de Santiago Carrillo en la confe-
rencia de prensa clandestina que celebr6 en Madrid en diciembre de 1976: «el ingreso de
los cristianos en el Partido que ha enriquecido, no por la propaganda a la que haya podi-
do dar lugar, sino por los valores morales, politicos y personales que han aportado... su
presencia nos ayudara a todos nosotros en el futuro a evitar que las contradicciones de
nuestra sociedad se presenten en un terreno ideoldgico abstracto, que ha sido el origen de
muchas guerras civiles...» *'.
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k) Por ultimo, Comin nos recuerda que los cristianos comunistas no son herejes en
la Iglesia y en el Partido, sino que contribuyen a realizar un doble proyecto estratégico:
reconstruir a la Iglesia como pueblo en marcha (Girardi), a la Iglesia que «camina junto
a los humildes y a los que sufren» (Van der Meersch) *, y también hacer avanzar el pro-
yecto eurocomunista contribuyendo a superar la division entre cristianos, socialistas y
comunistas *, ya que este proyecto implica, en ultimo término, la desaparicién del co-

mu'nils'mﬂ como ideologia y organizacion opuestas a las demas corrientes progresistas o
socialistas.

CONCLUSION
Una moral irreductible, un pensamiento abierto.

No querriamos, con este articulo, dar a entender que Comin deja resueltos todos los
problemas sobre el significado de la adhesion de los cristianos al comunismo, sobre su
plena incorporacion al proyecto eurocomunista. Los problemas son complejos y sélo
ahora estan empezando a descubrirse; el pensamiento de Comin es un pensamiento

“abierto, que progresa constantemente confrontandose con la practica. Nunca habria lle-

gado a hacer la obra definitiva, porque nunca renunciaba a la accion, siempre queria ir
mas lejos. Y, sobre todo, Alfonso Comin era, y es, importante por la moral irreductible
que presidia su accién. La obra intelectual es importante, el ejemplo dificilmente su-
perable.

La sintesis de Alfonso Comin es hoy un punto culminante del encuentro de los cris-
tianos con el comunismo, un elemento esencial del eurocomunismo. Sin los cristianos tal
vez habria eurocomunismo, pero seria de otra forma, seria otra cosa, de la misma mane-
ra que el marxismo esta hoy presente en la mayoria de movimientos de liberacion nacio-
nal o que el cristianismo es un componente basico de movimientos revolucionarios en
América Latina, como el Sandinismo.

Si el eurocomunismo es un proyecto politico no totalmente perfilado todavia, con
muchas cuestiones abiertas, es normal que problemas particularmente complejos como
los que se derivan de la presencia‘y de la aportacion de los cristianos en su seno, estén to-
davia mas abiertos, o empiecen precisamente a resolverse ahora.

Est4, por ejemplo, la cuestion del partido /aico. El partido comunista que junto con
el PCE-PSUC ha avanzado mas, en la teoria y en la practica en este campo, el italiano,
hasta el ultimo Congreso (1979) no suprimi6 de sus estatutos el articulo que obligaba a
todos sus militantes a estudiar «el marxismo-leninismo» y a aplicar sus ensefianzas, lo
que era contradictorio con el proclamado laicismo del partido y con el articulo que consi-
deraba las ideas filoséficas independientes de la afiliacion al partido 2

Por otra parte, definir el partido revolucionario como laico no quiere decir que sea
indiferente a la lucha de clases que se da también en el seno de la iglesia, ni que establezca
con esta ultima relaciones puramente institucionales, diplomaticas, superestructurales.
Comin quiere que el Partido se dirija a toda la Iglesia, al conjunto de las masas cristia-
nas. Girardi *' critica duramente la tendencia de los partidos comunistas a dejar este tra-
bajo en manos exclusivamente de los militantes cristianos, y a privilegiar las relaciones
institucionales en lugar de la alianza con las masas cristianas. «El eclipse de la lucha de
clases, en religion y en politica, conduce al eclipse de los objetivos». El problema, nada
facil de resolver, se plantea, pues, asi: la independencia mutua del partido y de la Iglesia
significara que el partido no impondréa ninguna ideologia oficial cuando llegue al poder,
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pero a la vez el partido tiene que intervenir en las contradicciones que se dan en el seno de
la Iglesia y disputarle en parte las masas cristianas a la Iglesia institucional.

Otro aspecto, todavia no resuelto en la practica, del laicismo del partido es el de su
aceptacion por parte de los militantes comunistas. Para muchos de ellos el Partido tam-
bién es una cultura, tal vez una contrasociedad protectora, con senas de identidad nece-
~sarias y tradiciones propias. Los cuadros, a menudo sin una formacion cultural, acadé-
mica, necesitan una teoria lo mas completa posible, una ideologia que les dé respuestas y
orientaciones para todo. La codificacion estaliniana del marxismo-leninismo esta muy
arraigada porque resuelve necesidades psicologico-politicas de los militantes comunistas.
Recientemente el PSUC, el partido de Alfonso Comin, ha estado a punto en su Congreso
de rechazar el laicismo del Partido. La mayoria de los militantes no estan convencidos de
que el ateismo no sea «una parte integrante del marxismo», como dice Azcarate. No obs-
tante, es cierto, como dice el propio Manuel Azcarate, que nos hallamos ante un hecho
nuevo, de un gran alcance historico, y de una enorme proyeccion hacia el futuro que tie-
ne que permitir superar diferencias ancestrales, y que la incorporacion de los cristianos al
eurocomunismo es indispensable para hacer de estos partidos unos protagonistas de la
revoluciéon de la mayoria .

Alfonso Comin aborda también con un gran valentia el problema de los paises socia-
listas, sin precauciones diplomdticas (recordemos la imposible conversacion con Have-
mann) >3. En estos paises, nos dice, el encuentro se dara entre marxistas disidentes y cris-
tianos, con todos los que luchan (obreros, intelectuales, etc.) contra el autoritarismo del
Estado y por sus derechos civiles y politicos. El analisis de los paises socialistas es todavia
muy insuficiente, sobre todo porque la lucha de clases que en ellos se desarrolla es opaca,
esta atomizada, es poco politica. L.as denuncias y las intuiciones de Alfonso Comin son
valiosas, pero el problema de como avanzar en la construccion de un socialismo demo-
cratico en estos paises esta por resolver. Por otra parte, en la actual situacion politica in-
ternacional y de crisis econdmica, hasta en los partidos eurocomunistas se da una ten-
dencia cada dia mas fuerte a congelar la reflexion critica, e incluso en algunos sectores, a
dar un apoyo acritico a los paises socialistas.

Muchas de las cuestiones esbozadas por Comin quedan apuntadas, ideas llenas de
promesas que desdichadamente otros habran de recoger. La confrontacion de los cristia-
nos de tradicion personalista con los marxistas enriquece la critica del liberalismo indivi-
dualista y del socialismo estatalista, y permite valorar mejor la autonomia de la sociedad
civil, de las organizaciones de base, la dialéctica plural movimientos sociales-
instituciones. Girardi dice, con gran agudeza, que «los obstaculos con los que tropieza el
marxismo para entender el fendmeno religioso son también obstaculos para entender la
practica revolucionaria». Comin, como Girardi, condiciona esta comprension a la supe-
racion del papel determinante de la subjetividad, colectiva y personal, en la historia. No
se trata de hacer un marxismo para cristianos, sino de hacer un marxismo mas proximo a
la accion y a la conciencia de las masas populares.

Girardi cree descubrir en el marxismo dos corrientes respecto al cristianismo. Una,
que se encuentra en Marx y en Lenin y, sobre todo, en Plekhanov y Stalin, y que configu-
ra el marxismo-leninismo, pone en primer término el caracter alienante del cristianismo.
La otra, que también esta presente en Marx y en Engels y en algin momento en Lenin y,
sobre todo, en Rosa Luxembourg, Korsch, Bloch, Pannekoek, Labriola, Kolakowsky,
Gramsci, Garaudy, etc., reconoce el caracter revolucionario contenido también en el
cristianismo. Estos autores son los mas sensibles al poder popular, los no estalinistas, co-
rresponden a una linea distinta de la que se impuso en la III Internacional y son hoy rei-
vindicados, unos mas que otros, por el eurocomunismo. Comin pasa a engrosar esta lista
de pleno derecho.
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Alfonso Comin nos habla con fuerza de la idea de revolucién, superando a la vez el
dogmatismo objetivista y el pragmatismo sin imaginacién de futuro. Recupera los térmi-
nos de E. Bloch para referirse a «la conciencia anticipativa» y a «la razén utdpicay del
partido revolucionario, asi como a la funcion teérico-politica de la incorporacién del
cristianismo a los partidos marxistas, laicos precisamente en la medida en que incorpo-
ran aportaciones culturales diferentes *°. La fe no es monopolio de los cristianos, es co-
mun a todos los revolucionarios. Los partidos (revolucionarios) son profetas de la histo-
ria y sintesis del proceso de liberacion colectiva y de la conciencia revolucionaria
individual *°. La esperanza de los cristianos se fusiona con la de los marxistas que, inclu-
s0, han llegado a reconocer que «donde hay esperanza hay religiéon» (Bloch) *. La apor-
tacion de los cristianos ayuda a los marxistas a recuperar un proyecto revolucionario,
distorsionado a la vez por el estalinismo y por la socialdemocracia, una recuperacion que
es tambien la razén de ser del eurocomunismo. Los cristianos como Comin nos hacen re-
cordar finalmente que no son las creencias religiosas lo que separa a las personas, que el
enfrentamiento entre los que creen en Dios y los que creen en los hombres es 1o que nos
paraliza a todos. «Los hombres se dividen en los que creen en el hombre, en la posibili-
dad de transformar la sociedad y los que no lo creeny *°.

! Veéanse, entre otros muchos, los casos de Koetsler, Orwell, Dos Passos, Silone, Merleau-Ponty.

2 Veéase el libro de D. Caute: Compareros de viaje (Grijalbo, 1973), poco riguroso pero con abundante in-
formacion.

3 Sartre: «Les Comunistes et le Paix» (Temps Modernes, 1952-54) y «Le fantome de Staline» (Temps Mo-
dernes, 1956-57).

4 En Italia llegd, incluso, a constituirse el Movimento dei Cattolici Comunisti, que mas tarde se convirtio
en Partito della Sinistra Cristiana. La lucha hizo que se crearan unos vinculos que perduran durante varios
anos.

Louis Aragon, en La Rose et le Réseda, poema escrito durante la Resistencia, dedicado al comunista Ga-
briel Péri y al cdtdlico d’Estienne d’Orves, dice:

Celui qui croyat au ciel / Celui qui n’y croyant pas / Qu’importe comment s’appelle / cette carté sur leur
pas / Tous deux étaient fidéles / Des lévres du coeur des bras / et tous les deux disaient qu’elle / vive et qui viv-
ra verra / celui qui croyat au ciel / celui qui n’y croyant pas / Quand les blés sont sous la gréle / fou qui fait le
délicat / fou qui songe a ses querelles / au coeur du commun combat / celui qui croyat au ciel / celui qui n’y
croyat pas / ... 1’un court I’autre a des ailes / ...dites fliite au violoncelle / le double amour qui brila / I’aloutte
et I’hirondelle / la rose et le réseda. _

> Roger Garaudy, en 1960, cuando todavia era el filosofo oficial de Ia direccion del PCF, y bastante dog-
matico, escribia un libro, Perspectives de I’homme, en el que habia un principio de dialogo con el personalis-
mo, y sobre todo, con Mounier y Lacroix. Los personalistas franceses, a diferencia del viejo Partido Socialista
(SFIO), estaban convencidos de que «la gauche pour exister doit englober necessairement le P.C., sans quol
elle n’est plus qu’un camouflage de la droite» (France Observateur, 1956). La guerra de Argelia propiciara un
nuevo acercamiento entre cristianos y comunistas.

® Los englobamos (a pesar de que podian establecerse diferencias interesantes entre los intelectuales libe-
rales progresistas, nacionalistas, existencialistas o radicales ateos y los cristianos) porque en muchos aspectos el
tipo de relacion es muy similar, y también por la condicién de intelectual cristiano de Alfonso Comin.

! «Quand on se met a réflicher, c’est fou ce que I’on devient vite comuniste», decia C. Roy hace treimta
afios. Por lo tanto, los que no son comunistas es que piensan menos que yo... Claude Roy dice ahora exacta-
mente lo contrario.

8  Existen casos de cristianos dogmaticos convertidos en comunistas dogmaticos. Y también al reves. Jean
Rony, en un excelente libro autobiografico (Trente annés de parti: un comuniste s’interroge, Bourgeois, Paris
1978) cita el caso de un miembro de la secciéon ideolégica del Comité Central del PCF, Jean Plat. Rony habia
escrito un articulo comentando el contenido de una serie de niimeros de las revistas Nouvelle Critique (revista
cultural del PCF), Temps Modernes (Sartre) y Esprit (Mounier), con espiritu objetivo y destacando los articu-
los mas importantes de las tres revistas. Fue duramente acusado de objetivismo burgues, por no insistir en la
posicién de clase de cada revista. Jean Plat dio por terminada la discusion con una sentencia: «No es el articulo
de un comunista». Dos afios mas tarde se convertia al catolicismo y se hacia sacerdote. Como dice Rony: «Se

habia equivocado de Iglesia». _ . , : :
9 Los partidos comunistas tradicionales, como muy bien explica Alfonso Comin en diferentes textos (véa-

se, por ejemplo, «La cuestion de la militancia de cristianos en partidos comunistas. Antecedentes», en el libro
Cristianos en el Partido, comunistas en la Iglesia, Laia 1977), preferian que los cristianos de_lgqmerdas no
constituyesen un movimiento propio pero tampoco veian claro su ingreso en el partido. La solucion que les pa-
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recia mas politica era la de impulsar a los cristianos de izquierdas a formar una corriente avanzada dentro de la
democracia-cristiana o en partidos similares. Es decir, en el fondo aceptaban la idea del monolitismo politico
de los cristianos y, por otra parte, querian evitar el cuestionamiento ideologico que representaba la participa-
cion directa de los cristianos en las organizaciones que luchaban por el socialismo, las cuales procedian de una
tradicion ideoldgica que veia en el ateismo un componente natural de la izquierda (lo que era cierto en el si-
glo XIX, pero no en el XX).

'Y Simplificamos mucho. Los éxitos espectaculares de la revolucion china (sobre todo eliminando el ham-
bre endémica) y el relativo fracaso de la tercera via en la India causo, en los aflos cincuenta, un fuerte impacto
entre la inteligentsia progresista europea, incluida la cristiana. Mas tarde, el proceso de descolonizacion en
Africa, plenamente apoyado por los paises socialistas, y el fracaso en cambio de la politica de Alignza para

el Progreso en América Latina ayud6 a acercar la sensibilidad tercermundista (muy fuerte entre la intelectuali-
dad cristiana) a los paises socialistas y los partidos comunistas a la vez que se hacia mas claro su rechazo de la
politica neocolonial occidental y de las fuerzas que la apoyaban (la socialdemocracia en parte estaba compro-
metida y los esfuerzos que expertos o politicos socialdemécratas pudieran hacer desde organismos internacio-
nales, como la FAO, chocaban con los compromisos de la politica occidental, con los intereses imperialistas y
los de las oligarquias locales: el resultado era el fracaso a pesar de que algunos de estos expertos o politicos se
convirtiesen en adversarios criticos del iieocolonialismo y en companeros de viaje objetivos de las fuerzas socia-
listas y antiimperialistas). Sobre los cristianos y la revolucién en el tercer mundo, véase, por ejemplo, Los cris-
lianos frente a la revolucion (Estela-Laia, 1971). |

1" Los cristianos de izquierdas simpatizaron, en general, con las revoluciones populares de Berlin (1953),
Hungria (1956): el rechazo del estalinismo era una obstaculo practicamente insuperable para estos cristianos
(véase Comin, PSM, p. 37).

12 «Catolics y comunistes a Italia: de la Resisténcia al 20 de juny de 1976» (Taula de Canvi, n.° 3, 1977).

13 Togliatti, en Bérgamo, 20 de marzo de 1963.

14 «Somos un partido, no el partido», dice Antonio Gutiérrez Diaz en la clausura de la Jornada sobre
Cristianismo en libertad (CSL, p. 177).

15" Gonzalez Ruiz (Taula de Canvi, n.° 3, 1977).

I8 CSL . 78

17 PSM, p. 48.

18" CPCI, pp. 136-7.

19 Gonzélez Ruiz (op. cit.).

20 CPCI, p. 35.

2l CPCI, p. 55.

22 CSL, p. 60.

23 CPCI, p. 149.

24 “CSL, pp.. 27 y ss.

25 FT, p. 75. Véase también: R. Doumerque, Fréres du Monde, 1971. Girardi contrapone con profundi-
dad el inmanentismo del marxismo (el comunismo como realizacién humana neces:ria a partir de la lucha de
clases) al trascendentalismo del cristianismo (recuperacién del Paraiso perdido y realizacion del Reino de
Dios). Esta contraposicion no impide la identidad de cristianos y marxistas en el mismo movimiento, ya que «a
partir de las premisas del marxismo el inmanentismo no es la tinica deduccién posible» y «los cristianos pueden
vivir el proyecto revolucionario con la esperanza de la Resurrecciény sin entrar en contradiccion con los mar-
xistas (CSL, p. 40).

26 CPCI, p. 108.

Zl CSL,;be23.

28 CPCI, p. 156. . |

22 Los autores de este articulo dan testimonio en sendos articulos del citado niimero de Taula de Canvi de
su relacion personal con A. Comin y de su experiencia politica conjunta en Bandera Roja, entre 1969 y 1974,

0 Antecedentes hist6ricos préoximos: PSM, pp. 15-52. :

31 PSM, p. 27.

32 PSM, pp.. 31 y ss.

33 CPCl, p. 44.

34 COCI, p. 75.

35 COCI, p. 41.

36 Comin explica muy bien esta mentalidad y cita anécdotas significativas en CPCI, pp. 57 y ss.

37 Comin defendera siempre ese caracter autéctono. CPCI, p. 45.

38 CPCI, p. 121.

39  CPCI, anexo. :

40" Es el principal autor de las declaraciones-citadas y quien hace las principales intervenciones en las Con-
ferencias y en los Comités Centrales. CPCI, pp. 171 y ss.

41 Véase CPCI, pp. 78-88.

42 Comin cita a Berlinguer: Carta al obispo Bettazzi, 1976, PSM, TR

4 CPCI, p. 153.

44 PSM, p. 105.

45 CSL; p. 164.

4. CSL, p. 140.
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47 CPCI, p. 107.

48 Comin, en Fe en la tierra, hace diferentes referencias a esta frase en Van der Meersch, que marco su
concepcion del trabajo intelectual. FT, p. 155.

49 CPCI, p. 109.

50 Véase la explicacion de Lombardo Radice, CSL, p. 135.

ot ESL, p.42.

52 CSL, p. 25.

53 PSM, p. 129.

3  CSL, p. 34.

55 PSM, pp. 19y 102.

56 CPCI, p. 109.

> PSM, p. 68.

58 CSL, p. 163.

Abreviacion de las obras de Alfonso Comin mas citadas:

— PSM: Por qué soy marxista y otras confesiones. Laia, 1979.

— CPCI: Cristianos en el Partido, Comunistas en la Iglesia. Laia, 1977.
— FT: Fe en la Tierra. Desclee de Brower, 1975.
— CSL: Cristianisme i Socialisme en Llibertat. Laia, 1979. Obra colectiva.

Traduccién: Carmen Artal
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