LA IDENTIDAD EUROPEA
Cultura, Filosofia

y Politica

Etienne TASSIN

No sélo resulta dificil definir Europa, in abstracto, sino
también delimitar el tipo de realidad a la que puede aspi-
rar: ;realidad cultural, espiritual, politica? A la pre-
gunta, ;qué es Europa?, Edouardo Lourenco respondia
en 1989: «Como realidad politica, casi nada; como reali-
dad cultural, casi todo. Pero la formula podria invertirse:
algo como realidad politica, casi nada como realidad cul-

tural...vivida en comuin».

sta paradoja pone de manifiesto una
E dificultad real. A la vista de las insti-

tuciones politicas comunes y las difi-
cultades que ha conocido la Comunidad Eu-
ropea durante su lenta y dificil elaboracion
a partir de la Segunda Guerra Mundial, Eu-
ropa aparece como una entidad cultural muy
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facilmente identificable, aun cuando diste
mucho de constituir todavia una comunidad
politica real. Pero si se considera la diversi-
dad de las culturas europeas, de las costum-
bres nacionales, de las categorias de pensa-
miento como habitos, uno tiende a ver en
Europa tan sélo una agrupacién poco unifi-



Europa es claramente
una entidad cultural,
aunque no sea
aun una comunidad
politica real.

cada y coherente de tradiciones particulares.
La explosion brutal de las reivindicaciones
nacionalistas y de los antagonismos etno-
centristas corrobora esta vision: el espiritu
europeo parece un mito en relaciéon con los
particularismos nacionales o las senas de
pertenencia € identidad. Seria entonces, al
contrario, la relativa coherencia de las poli-
ticas comunes y del mercado tnico lo que
otorgaria una cierta realidad —instituciona-
lidad— a la Europa de los doce.

(Hay que deducir de ello que es la falta
de espiritu europeo lo que retrasa la mate-
rializacion de la Europa politica «unifi-
cada», de la comunidad politica? ;O, a la
inversa, que es la falta de instituciones poli-
ticas comunitarias lo que constituye un obs-
taculo a la afirmacién de la auténtica identi-
dad europea? Se plantea asi la cuestion del
principio generador de la comunidad euro-
pea: ;Qué se encuentra en el origen de Eu-
ropa, la identidad cultural o la institucion
politica?

Esta dificultad exige distinguir clara-
mente tres conceptos de Europa: un con-
cepto cultural, que remite a la cuestion de
la identidad europea y que se define en re-
lacion con lo que Fernando Pessoa ha seiia-
lado como «las bases de la civilizacion eu-
ropea»; un concepto filosdfico, que remite a
la cuestion del espiritu europeo y que se de-
fine en relacién con lo que Husserl ha seifia-
lado como las bases espirituales de Europa,
concepto que designa a la ciudad griega
como cuna del espiritu europeo en forma de
la metafisica platdnica; y un concepto poli-
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tico, que remite a la cuestion de la comuni-
dad europea (0, en ¢l lenguaje de la filoso-
fia politica clasica, del «cuerpo politico») y
que se define en relacion con los diferentes
proyectos politicos europeos elaborados a lo
largo de la historia. Estas tres dimensiones
constitutivas de la idea europea no respon-
den a una historicidad unica y comin: hay
que reconocer y senalar las diferencias para
intentar comprender lo que podria constituir
hoy en dia la identidad filosé6fica europea.

Partamos de una constatacién. La idea de
una comunidad politica europea se materia-
liza, desde 1944 hasta nuestros dias, al
mismo tiempo que los principios bésicos de
la metafisica occidental sufren una convul-
s16n y que la idea espiritual de la Europa que
los encarna se ve invalidada, en la prictica
por la experiencia de los totalitarismos, y en
la teoria por la imposibilidad filoséfica de
asumirla. En una palabra, la Europa politica
parece construirse sobre las ruinas de la
Europa espiritual. La idea y la necesidad de
una comunidad politica europea surgen
cuando se extiende por Europa un filoso-
fema dominante que conjuga, por razones
distintas, una revision radical de los valores
occidentales entre las crisis politicas que
atraviesan Europa —las calamidades del na-
zismo y el estalinismo, las iniciativas desco-
lonizadoras en las que se denuncia la hege-
monia imperialista de Occidente, etc.— vy
una revision igualmente radical de la Ilustra-
cion, que niega al pensamiento el principio
de racionalidad metafisica en que se basa.

La paradoja de la relacién entre una Eu-
ropa cultural y una Europa politica gira por
tanto en torno a la comprensién filos6fica de
la Europa en ella implicita. Podemos conside-
rar que la convulsidn en el concepto filosdfico
ocurrida tras la Segunda Guerra Mundial,
contrariamente al diagnéstico formulado por
Husserl en 1953, se traduce de forma con-
creta en la renuncia explicita a una «civiliza-
cién europea» (concepto cultural de Europa)
en beneficio de una «comunidad europea»



(concepto politico de Europa): se asiste, du-
rante la segunda mitad del siglo XX, al paso
de una Europa cultural sin unidad politica a
una Europa politica sin identidad cultural, al
carecer de la legitimacion espiritual.

La dificultad de la relacion entre cultura y
politica y su significado para Europa queda
demostrada de forma licida en algunas refle-
xiones que han sabido diferenciar entre las
posturas filosoficas y politicas de la forma-
cion de una Europa unida. Ejemplo de ello
son los andlisis realizados por Fernando Pes-
soa sobre Europa y el imperialismo cultural
con el proposito de elaborar un concepto cul-
tural de Europa; aquellos en los que Jan Pa-
tocka intenta salvar el significado filoséfico
de Europa articulandolo, a diferencia de Hus-
serl, en su historicidad politica, o también los
de Denis de Rougemont, que buscan dar una
base al concepto politico de la Europa mo-
derna rompiendo con la tradicion de la na-
cién-Estado que la ha sostenido. Todas estas
perspectivas comparten la atencion al desfase
entre una realidad cultural, una realidad filo-
sOfica y una realidad politica, dentro de la
cual identifican la cuestion del imperialismo,
en su relacioén con el nacionalismo, como el
problema central de Europa. Ademas, permi-
ten también determinar las condiciones bajo
las que se puede hoy en dia pensar en una
identidad europea, ya que, si la idea de una
humanidad europea consagrada a la razon y a
la universalidad filoséfica ha sido desautori-
zada, se tiene derecho a dudar no solo de la
identidad o del espiritu europeo, sino tam-
bién de la posibilidad de una comunidad eu-
ropea, a menos que la creacion de una comu-
nidad politica europea sea la respuesta
apropiada a la doble defeccion de la identi-
dad y del espiritu europeos.

El concepto cultural
de Europa

El concepto cultural de Europa la identi-
fica como lugar de una cultura y de una
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¢ Obstaculiza la falta
de instituciones politicas
la afirmacion de
una auténtica

identidad europea?

identidad comunes a las naciones: parece
evidente que «Europa» indica una tradicion
comun de pensamiento, de cultura, enrai-
zada en los intercambios permanentes a lo
largo de dos mil afios de historia, que han
proporcionado a esta parte del mundo una
unidad de orden espiritual, unidad mas so-
nada que real, mas mitica que concreta.

Es esta cultura europea la que Fernando
Pessoa pretende concebir cuando evoca los
cuatro fundamentos de la civilizacion euro-
pea: la cultura griega, pilar estético, que
constituye el espiritu y la forma de la cul-
tura europea; el orden romano, pilar poli-
tico, que constituye el espiritu y la forma de
la comunidad politica europea (en su as-
pecto imperial); la moral cristiana, pilar re-
ligioso, que constituye el espiritu y la forma
de la vida interior europea; y la universali-
dad del Renacimiento y la [lustracidn, pilar
filos6fico, que constituye el espiritu y la
forma de la libertad europea moderna. Los
conceptos actuales de nacionalidad, univer-
salidad y libertad proceden por lo menos de
tres factores histéricos que Pessoa subraya.
A la Italia renacentista corresponde el re-
chazo del espiritu griego y la destruccion de
la antigua fraternidad imperial, la del Impe-
rio Romano, sustituyéndola por entidades
politicas individuales; Italia introduce asi en
la historia la esencia de la nacionalidad. A
Portugal corresponde el mérito de unos des-
cubrimientos que, lejos de constituir un
simple accidente de la historia europea, son
por el contrario la expresion del principio
mismo del espintu europeo: «Los Descubri-
mientos de los portugueses tienen un signi-



ficado mucho mayor que el de simples des-
cubrimientos, al haber creado un sistema:
fue Portugal el primero en sistematizar el
descubrimiento y la revelacién del mundo».
Todo descubrimiento es por tanto, en esen-
cia, portugués. A imagen del Portugal que
la ha impulsado, la Europa de los descubri-
mientos tiene €l mundo entero por hori-
zonte. Por lo tanto, Portugal introduce en la
historia la esencia de la universalidad. Y fi-
nalmente, a Inglaterra corresponde la gene-
ralizacion del principio del comercio y, a
través suyo, la introduccién en la historia de
la esencia de la libertad moderna.

En realidad, la doble raiz griega y romana
de Europa sefala ya la relacion conflictiva
entre cultura y politica. Si la tradicidn helé-
nica da origen a un «individualismo intelec-
tualista» (Pessoa), el espiritu europeo mo-
derno se constituye a partir de una triple
ruptura con el momento fundador: el espi-
ritu politico romano rechaza el individua-
lismo, el espiritu religioso cristiano rechaza
el intelectualismo, el espiritu filoséfico de
la Ilustracion moderna los rechaza a ambos
al mismo tiempo. En esta historicidad con-
flictiva, Europa se construye en contra de si
misma. Por lo tanto, en la formacion de la
identidad cultural europea no existe coinci-
dencia entre su formacién espiritual y su ex-
presion politica. La tradicién romana, en
oposicion a la cultura griega, indica la voca-
cion politica de Europa: el imperialismo. El
gran interés de la reflexion de Pessoa reside
en destacar el vinculo problematico que une
la 1dea europea a la dimensién imperial:
Pessoa se pregunta en efecto si es posible

La idea de una
humanidad europea
consagrada a la universalidad
y a la razon ha quedado
desautorizada.
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concebir una Europa fuera de la imagen im-
perial. Ahora bien, el imperialismo es, por
definicion, integrador —o asimilador—, y
por lo tanto hegemodnico. Pessoa lo define
asi: «Yo no entiendo por imperialismo la
agrupacion artificial de varias naciones en
una sola, sino la tendencia que lleva a todas
las naciones a querer integrar a las demas
en su propia sustancia psiquica». En opi-
nion de Pessoa, en Europa sélo los portu-
gueses, los espanoles y los ingleses han
cumplido plenamente en su experiencia co-
lonial con la tradicién imperial romana. En
cambto, los intentos de Carlos V, de Felipe,
de Bismarck o de Napole6n no son mds que
perversiones del imperialismo. ;Por qué?
Porque son dnicamente politicos. La dife-
rencia entre los fundamentos griegos y ro-
manos de Europa exige por tanto un andlisis
diferenciado de las formas modernas de im-
perialismo.

Fernando Pessoa distingue entre tres cla-
ses de imperialismo: el imperialismo domi-
nador, que es unificador, cesariano, hege-
monico; el imperialismo expansionista, que
es colonial o anexionista, y el imperialismo
cultural, que actda por «absorcién psiquica»
(es el caso del expansionismo cultural fran-
c€s), crea nuevas civilizaciones (como el
Portugal de los descubrimientos) o coloniza
(como el Imperio Britdnico). Al separar las
formas politicas perversas del imperialismo
dominador y expansionista de la forma espi-
ritual sana del imperialismo cultural, Pessoa
es capaz de conciliar las dos tradiciones eu-
ropeas, la griega (cultural) y la romana (po-
litica); asi es como debe entenderse el des-
tino de Portugal, como responsable de dar
origen al nuevo imperio cultural europeo.

Portugal tiene para ello dos bazas: dis-
pone, en primer lugar, de una experiencia
politica colonial extremadamente impor-
tante que revela su disposicién natural al
imperialismo; en segundo lugar, posee una
dimension cultural en la que se asienta el
espiritu europeo y que es principio bésico



de los descubrimientos, ya que Portugal es
una cultura de un «imperialismo innato».
No obstante, hay que reconocer que la colo-
nizacion que permitié a Portugal dominar la
tierra de Este a Oeste y crear América cons-
tituyé una «desviacién del imperialismo in-
nato»: en efecto, el fallo del imperialismo
ibérico en general, colonial o europeo, es su
incapacidad para generar un imperio cultu-
ral. La expansién portuguesa carecid de
contenido cultural.

Pessoa no deduce de esta constatacion que
la vision imperial de Europa sea errénea; por
el contrario, defiende la idea de una Europa
cultural, obra de un imperialismo cultural
portugués o ibérico. El fracaso del imperia-
lismo colonial no invita a renunciar al impe-
rialismo, sino a la colonizacidn, en beneficio
de la cultura; esto permite formular el deseo
de que el imperialismo futuro «no tenga en
comun con el anterior mas que su naturaleza
imperial...Sélo aceptamos el espiritu de lo
que fuimos para renacer. Enterremos el
cuerpo de nuestros imperios pasados; resuci-
temos su espiritu en toda su fiereza, en su
sed de dominacidn, en toda su gloriosa ex-
presion». Es, paraddjicamente, la tradicion
imperialista la que invita a una transmuta-
cion de los valores.

Al definir un nuevo sentido del imperia-
lismo cultural, Pessoa se limita a sefialar un
futuro sofiado para Portugal en el mundo: él
define lo que, en su origen, constituye el ca-
racter hegemodnico de toda comunidad que
descansa unicamente sobre cimientos cultu-
rales. «La esencia misma de un gran impe-
rialismo consiste en convertir a los otros en
sustancia propia, en convertirlos en noso-
tros mismos». Aqui reside la penetracién y
lucidez del andlisis de Pessoa, independien-
temente de sus convicciones, al destacar el
hecho de que una comunidad cuyo unico
apoyo es espiritual, que no se basa en una
Institucion propiamente politica, es siempre
y necesariamente una sociedad de conver-
si0n, una comunidad de prosélitos.
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Pero la originalidad de Pessoa consiste en
no reducir el imperialismo cultural a una
simple hegemonia espiritual, correlativa,
bien como medio bien como resultado, a un
dominio politico. El imperialismo cultural
corresponde fielmente al caracter portugués
que, segun Pessoa, se distingue por su «ca-
pacidad para penetrar en la conciencia de
los demas». El espiritu portugués, de cardc-
ter no nacional, es ya universal en razén de
su principio (el descubrimiento): lejos de
reducir las demds culturas a la suya, se ex-
tiende por todas y se reconoce en cada una
de ellas. Solamente el espiritu portugués
puede asi estar a la altura de un arte desna-
cionalizado: «Un verdadero portugués no ha
sido jamds portugués, lo ha sido siempre
todo...Para los demds pueblos, desnaciona-
lizarse es perderse. Para nosotros, que no
somos nacionales, desnacionalizarse es ha-
llarse». El patriotismo portugués puede con-
fundirse con el espiritu europeo e incluso
mundial al amparo de una cultura que po-
driamos llamar posnacional; en virtud de la
reciprocidad del todo y la nada, todo portu-
gués es a la vez Pan y Proteo: su ubicuidad
(esta en todas partes) es polimorfa (abraza
todas las particularidades locales), su uni-
versalidad es siempre singular y su singula-
ridad tiende siempre a un horizonte de uni-
versalidad. Al carecer de identidad cultural
nacional, no es nada como portugués, dado
que ser portugués es «penetrar en la con-
ciencia de los demds», ser todo lo que se
puede ser segun los simbolos locales de la
cultura: resumiendo, no ser en si mismo
mas que la posibilidad de serlo singular-
mente todo.

La raiz griega
y romana de Europa
seniala la relacion
conflictiva entre
cultura y politica.




«Europa» es el nombre
propio de la filosofia
concebida como conversion
de la humanidad.

Este caricter portugués que Pessoa pone
de relieve e invierte el movimiento de ab-
sorcion y de conversidn que caracteriza al
imperialismo cultural, ya que para Portugal
convertir al Otro, «integrarlo en su propia
substancia psiquica», no consiste en absor-
berlo en el seno de una entidad claramente
definida, imponer una identidad nacional
que aspiraria a conquistar el mundo de un
modo hegemonico, sino, por el contrario, en
hacer del Otro una fuerza proteiforme, des-
nacionalizarlo, conferirle la identidad para-
déjica de Pan y Proteo. Para el indigena,
convertirse en portugués es aprender a serlo
todo, en la forma singular de un aqui y un
ahora, es transformarse no en otra cosa, sino
en si mismo como fuerza de alteridad, esa
vendria a ser la feliz perversidad polimorfa
del panlusitanismo espiritual.

El concepto filosoéfico
de Europa

Si el concepto cultural de Europa recobra
la dimension espiritual de ésta, tal como de
desprende de su concepto filos6fico, con
Pessoa lo hace no obstante en un sentido
muy diferente al de la determinacion filoso-
fica de Europa emprendida por Husserl al-
gunos afios més tarde. Ambos enfoques,
tanto el de Husserl como el de Pessoa, tie-
nen sin embargo en comiin el rechazo, por
razones diferentes, a subordinar la compren-
sion de Europa a consideraciones estricta-
mente politicas. Con todo, el concepto filo-
sOfico elaborado por Husserl en la vigilia de
la Segunda Guerra Mundial para explicar la

30

crisis de la espiritualidad europea moderna,
crisis de las ciencias que advertia de una ca-
tastrofe mucho mas espantosa por sus efec-
tos politicos y humanos, surge de una cu-
riosa negligencia o desconocimiento de la
realidad politica.

La figura espiritual de Europa, afirma
Husserl en la conferencia que celebra en
Viena en 1935, se caracteriza por un télos
propio que la consagra a la universalidad
desde su lugar concreto de nacimiento,
Atenas. El fen6meno original, el urphdno-
men que define Europa desde el punto de
vista espiritual, radica en lo que los grie-
gos han llamado filosofia: una actitud teo-
rica que tiende a la universalidad, que con-
fiere a la humanidad una tarea infinita. Por
una parte, esta actitud tedérica, por la que se
extrae el pensamiento de un mundo finito
para elaborar la verdad de éste en si, se en-
cuentra en el principio de la construccion
infinita del conocimiento teérico personifi-
cado por el pensamiento europeo; por otra,
debido a su vocacién hacia lo universal, la
filosofia da origen a una humanidad desli-
gada de cualquier pertenencia comunitaria
concreta: dado que la filosofia no procede
de interés practico alguno, no procede tam-
poco de ningin interés ligado al funda-
mento de una tradicién nacional. Con ella
se forma una comunidad ideal, pura, que
supera las naciones, una comunidad supra-
nacional fundada en el poder de las ideas.
«Las ideas son mds fuertes que todas las
fuerzas empiricas». «Europa» es el nombre
propio de la filosofia concebida como con-
version de la humanidad: no indica la yux-
taposicion de las diferentes naciones, sino
ese nuevo espiritu que reina sobre la huma-
nidad, ese «tesoro de naciones asociadas».
Y la filosofia ve c6mo recae en ella la ta-
rea de «ejercer, en el seno de la humanidad
europea, una funcién rectora con respecto
a toda la humanidad», reguldndola de
acuerdo con los principios de la universali-
dad absoluta e integral de la verdad. El es-
piritu europeo se funde con el espiritu de



la filosofia, que se funde con el espiritu de
la humanidad.

La crisis de la existencia de Europa debe
por tanto entenderse a partir de una alinea-
ci1on de la razén moderna en los simbolos de
una racionalidad objetivista y naturalista de
la que es prueba la ciencia, pero esta crisis
del racionalismo encuentra su traduccion
politica en la imposibilidad moderna de
comprender al hombre en su vida comunita-
ria de nivel espiritual. El espiritu de la co-
munidad se hunde en el espiritu de las vo-
luntades nacionales, se desnaturaliza en el
discurso politico de las particularidades eri-
gidas en soberanias. Esta parcelacién del es-
piritu lo hace levantarse contra €l mismo y a
las naciones contra Europa. La crisis sdlo
deja dos salidas a Europa: Europa desapare-
cerd, si vuelve la espalda a su significado
espiritual griego, o bien renacerd si sabe,
por medio de un «heroismo de la razén», re-
encontrar su fe en la mision humanitaria de
Occidente y su conviccion de que «sola-
mente el espiritu es inmortal».

El diagnéstico de Husserl no sélo revela
el sentido espiritual de Europa a través de su
autocomprension filosofica, sino que, de
forma mas esencial, nos muestra también
dos cosas: por una parte, que Europa no
puede definirse como Europa mas que mer-
ced a una identificacion del pensamiento en
general con la metafisica platonica y de toda
la humanidad con los europeos. La humani-
dad serd europea o no serd. Eso es también
lo que sefiala Pessoa para justificar el adve-
nimiento del Quinto Imperio: «No ha habido
hasta la actualidad mds civilizacién que la
europea.» Concebida como una comunidad
espiritual mds alld de toda estructura poli-
tica, adquiere necesariamente la forma de
una conversion de la humanidad; pero, dado
que el concepto filoséfico de la Europa espi-
ritual es un concepto apolitico correlativo a
una comprension estrictamente tedrica de la
filosofia, esta conversién europea a la uni-
versalidad de la actitud tedrica no pasa de
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ser una pura abstraccion que la politica de la
fuerza se encargara de desmentir en seguida.

En efecto, en los anos 1935-45 las fuer-
zas empiricas se mostraron mas fuertes que
las 1deas, de forma que la determinacion fi-
losofica del concepto de Europa no pudo
sobrevivir a la Segunda Guerra Mundial. No
solamente resulta imposible diferenciar
«una idea pura de Europa, que permaneceria
intacta, indemne, inalterable, idéntica a si
misma, y definible de la misma manera en
1936 y en 1946», como diria Jean Staro-
binski al término de la guerra, sino que es
posible, por el contrario, que el hundi-
miento politico de Europa haya supuesto al
mismo tiempo el rechazo radical de una Eu-
ropa basada en el urphdnomen filosoéfico.
Una formula muy contundente de Jean Les-
cure, pronunciada en Ginebra en 1946, re-
sume por si sola esta situacion: «Ha pasado
ya el momento histérico —declaraba— en
el que Europa podia presentarse como un
problema filos6fico. La discusion seria hoy
por lo tanto de naturaleza politica. Yo diria
que Europa ya no se puede situar en el
plano del espiritu, sino en el de las fuerzas».
S1 Europa sélo se puede situar en el plano
de las fuerzas, y si las fuerzas empiricas han
negado definitivamente la idea filosofica de
Europa, entonces se plantea a la vez la cues-
tion de saber si la humanidad puede y debe
encarnarse en la figura anica de Europa, la
cuestion de saber si la filosofia puede ser
investida de una «funcién rectora», y final-
mente, la de saber cuales son las condicio-
nes de la institucion propiamente politica de
una comunidad europea carente de espiritu.

cCudles son las
condiciones de la institucion
propiamente politica
de una
comunidad europea?




Ahora bien, estas son las cuestiones que
Jan Patocka ha intentado retomar de forma
radical a partir de Husserl. En su reflexion
destaca el hecho de conseguir preservar la
integridad del gesto filos6fico que se habia
confundido con la idea de Europa sin a pe-
sar de ello negar la potencia destructora que
Europa ha personificado.

Patocka dedica en efecto sus seminarios
privados de 1973 a comprender como Eu-
ropa, «esta estructura de dos mil afios de anti-
giiedad que habia conseguido elevar a la hu-
manidad a un nivel totalmente nuevo, no
solamente de conciencia reflejada sino tam-
bién de fuerza y de poder, esta realidad que
durante mucho tiempo se ha identificado con
la humanidad en su conjunto ... ha llegado
definitivamente al final de su trayecto». Esta
Europa al final de su trayecto es la que 1a me-
tafisica platénica ha fomentado como sim-
bolo occidental del espiritu; en ese sentido, el
final de Europa es el final de la filosofia, o a
la inversa. Y sin embargo, el proyecto filoso-
fico de Patocka consiste precisamente en ex-
humar las bases espirituales de Europa para
mostrar que la disolucion de la «posicion me-
tafisica de la cuestion filoséfica» no significa
en absoluto el fin de la filosofia, ni, como
consecuencia, el de Europa.

«Se habla sin cesar de Europa en sentido
politico —afirma—, pero se olvida la cues-
ti6n de saber lo que significa exactamente y
de donde ha surgido. Se oye hablar de la in-
tegracion de Europa. Pero, ;Europa es algo
que se pueda integrar? ;Se trata de un con-
cepto geografico o puramente politico? No,

La politica
europea instituye
un espacio
de discordia.
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y si queremos abordar la cuestién de la si-
tuacion actual, hay que entender antes que
Europa es un concepto que descansa sobre
unas bases espirituales». Ademas, hay que
diferenciar este fundamento espiritual de su
destino histérico-politico.

«Europa ha sido realmente la dueifia del
mundo. Duena econémica: es ella la que ha
desarrollado el capitalismo, la red comercial
de la economia planetaria. Duena politica,
en virtud de su monopolio de un poder deri-
vado de la ciencia y la técnica, ya que todo
ello iba ligado también a su grado de refle-
x10n y a la civilizacién racional que sola-
mente ella poseia. Todo esto lo ha sido Eu-
ropa. Y esta realidad colosal se ha liquidado
definitivamente en una treintena de afios,
durante dos guerras tras las que no subsiste
nada de su poder dominador del mundo. Se
ha destruido ella misma con sus propias
fuerzas. Naturalmente, ha involucrado al
mundo entero en este proceso, al igual que
anteriormente se lo habia apropiado mate-
rialmente. Ha obligado al mundo entero a
implicarse en estas maniobras de destruc-
cion, y como resultado se han presentado
unos herederos que no admitirdn jamas que
Europa vuelva a ser lo que fue una vez».

Si Europa fue conducida a esta destruc-
cién, lo fue por obedecer al destino que
lleva a la situacién del hombre moderno en
general, definida por tres componentes: la
ciencia y la técnica como saber dominante;
el Estado soberano como organizacién con-
creta de la sociedad humana; la multiplici-
dad de los Estados soberanos desunidos. To-
madas en conjunto, estas tres dimensiones
explican el conflicto que ha sacudido a Eu-
ropa, y con ella al mundo: la desunién de
los Estados expresa la ausencia de unidad
politica y espiritual que permite a la légica
de dominio estatal controlar para sus fines
un poderio técnico sin igual.

Y, sin embargo, esta logica interna del es-
piritu europeo, que gobierna su destino his-



torico, no se puede imputar al fundamento
filos6fico que se encuentra en el principio
de Europa. A ello se debe que debamos dis-
tinguir, de acuerdo con Patocka, el concepto
histérico-politico de Europa de su concepto
filosofico, y no acusar al principio espiritual
de lo que obedece a la historia politica. El
nacimiento de la Europa politica no coin-
cide con su nacimiento filosdfico, ya que
hasta la Edad Media Europa no se convierte
en un concepto filosoéfico representativo de
una unidad politica real. Europa nace sobre
las ruinas de la polis griega y del Imperio
romano. Por un lado, la polis griega muere
con la descomposicion del mundo griego,
mundo de comunidades urbanas, de ciuda-
des-Estado que se destruyeron entre ellas.
El periodo helénico se despliega sobre la
destruccion de la ciudad y su significado
politico, la libertad publica; pero al mismo
tiempo da origen al concepto de humanidad.
tal como llega a expresarse politicamente en
el Estado universal, la religion universal o
en una ciudadania del mundo. Estas caracte-
risticas del helenismo tardio cristalizaron en
el Imperio Romano. Por otra parte, el Impe-
rio Romano vive espiritualmente de la he-
rencia de la polis griega, al afirmarse como
Estado de derecho donde el derecho civi] se
basa en el derecho del pueblo; pero, al
mismo tiempo, la aspiracién imperial tiende
a una hegemonia que sélo puede apoyarse
sobre la fuerza y crear el vacio alrededor
suyo. El universalismo del pensamiento
que se traduce en una universalidad del de-
recho y de las instituciones posee una l6gica
contradictoria, hegeménica, que lo conduce
a su decadencia. La dimensién politica, im-
perial, no sélo no cumple sino que contra-
dice la dimensidn espiritual de universali-
dad; y, sin embargo, la catdstrofe del
Imperio Romano deja a su vez en herencia a
una Europa invadida por los principios del
espiritu griego: los de la universalidad de]
pensamiento y del derecho y, sobre todo, el
principio metafisico elaborado por Platén y
que Patocka llama «el cuidado del almax.
Esta es la base de la herencia europea, que
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nos permite hoy en dia encontrar en la idea
de Europa «un apoyo en medio de la debili-
dad general y de la conformidad frente a la
decadencia».

Asi se encuentran unidos, por la disocia-
cion de la I6gica histérica de la que nace la
Europa politica, y de su fundamento espiri-
tual o metafisico, un concepto de la deca-
dencia de Europa, concepto de la catdstrofe
ligada a la constitucién de los Estados-na-
cion y al desarrollo de la metafisica como
una potencia técnica, y un concepto de la
permanencia espiritual de Europa. Patocka
puede afirmar por ello que «la metafisica,
surgida de una situacion histérica determi-
nada —la situacion de la decadencia de la
polis, de la decadencia de Atenas— confi-
gura una herencia que podri sobrevivir tam-
bi€én a la decadencia del mundo helénico y
contribuird a la formacidn, tras la decaden-
cia del Imperio Romano, de Europa en el
sentido correcto del término. La superviven-
cia de la herencia supone naturalmente al
mismo tiempo su transformacién, pero el
fundamento metafisico permanece». Las ca-
tastrofes dejan intacta la herencia espiritual
«susceptible de hacernos concebir nuevas
esperanzas, de forma que nos permitan no
desesperar del futuro», sin abandonarse sin
embargo a suefos ilusorios.

El cuidado del alma no denota ningiin re-
pliegue del pensamiento sobre si mismo,
ningun desinterés del mundo o de la comu-
nidad politica: Patocka en cambio lo en-
tiende, siguiendo a Sécrates, como prueba
indisociable de la problematicidad en el
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plano del pensamiento, y de la vida publica
en el plano de la vida politica. El cuidado
del alma es una doble exposicion al peligro
que constituye la indeterminacién funda-
mental y la apertura irreducible de los espa-
cios del pensamiento y de la comunidad po-
litica. Hay que entender asimismo la
herencia griega como aquello que nos in-
vita a afrontar la conmocién de la razon, a
abrirnos a la historicidad: el espiritu euro-
peo es el espiritu «de una entrega libre de
la razon que conmociona la vida aceptada
con sencillez» y que, politicamente, se tra-
duce en el espiritu de la polis, el «espiritu
de unidad en la discordia», en virtud del
principio heracliano segiin el cual «polemos
es lo comin en todo». La politica, en el
sentido europeo fundamental, puede enton-
ces concebirse como la institucion de un
espacio de discordia consagrado al cuestio-
namiento filos6fico inaugural de lo que lla-
mamos Europa en el horizonte de la institu-
cién de un espacio piblico que es la polis.
«La apertura a lo que conmociona» implica
en efecto una forma politica concreta: la de
una comunidad instituida teniendo unica-
mente en cuenta la cosa publica y jamas los
criterios de pertenencia gentilicia, €tnica,
confesional o cultural (como ilustran per-
fectamente las reformas de Clistenes, de las
que surge la democracia ateniense). En la
base de la idea politica y filos6fica de Eu-
ropa, tal como se comprueba en la expe-
riencia griega de la polis, se encuentra ya
grabado el rechazo de toda politica de tipo
imperial. El imperio, que no es més que la
forma expansionista de la familia (la oikia)
y de las colonias de asentamiento (la apo-
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kia), no accederda jamas a la dignidad del
espacio publico establecido de la polis, al
igual que el oikonomos o el despotes no ac-
cederdn jamas a la dignidad del polites,
porque, en lugar de una politica publica no
ofrecen, en todo caso, mas que una econo-
mia doméstica generalizada. Asi se puede
llegar a entender como las figuras imperia-
les e imperialistas de la unificacién europea
han podido (o pueden todavia pretender)
imponerse histéricamente al tiempo mismo
contradicen que el espiritu europeo que in-
vocan.

El concepto politico
de Europa

El concepto politico de Europa tiene una
larga historia. En 1814, en su libro La reor-
ganizacion de la sociedad europea, Saint-
Simon escribia: «Antes de que terminara el
siglo XV, todas las naciones de Europa for-
maban un tnico cuerpo politico, pacifico en
el interior, armado contra los enemigos de
su constitucién y de su independencia. La
religiéon romana, practicada de un extremo
a otro de Europa, constituia el vinculo pa-
sivo de la sociedad europea; el clérigo ro-
mano constituia el vinculo activo». Asi se
configuré Europa. A esta Europa medieval,
la de la era carolingia, la del Sacro Imperio,
heredera del imperium romano pero en la
que se habia sustituido el vinculo juridico
por el religioso, correspondera lo que los
historiadores llaman la Europa de la cris-
tiandad; Europa se funde entonces con el
catolicismo. Su sucesora, basada en los ci-
mientos culturales e ideol6gicos del huma-
nismo, la Europa de los soberanos, con-
tempordnea al nacimiento de las
naciones-Estado, sustituird el principio de
una integracién imperial de los pueblos por
el principio del concierto de las naciones.
«A la Europa jerarquizada y unitaria, cuyo
suefio se remonta a Carlomagno y a Roma,
Richelieu opone la realidad de una Europa
polifénica y colegiada», escribe Bernard



Voyenne. Al liquidar los ltimos jirones de
la cristiandad, los tratados de Westphalia
acaban en 1648 con toda tentativa de hege-
monia y garantizan una paz de equilibrio
entre las naciones. Las guerras revoluciona-
rias y el proyecto napolednico de una con-
quista armada de Europa inauguran lo que
se ha acordado llamar la Furopa de las na-
cionalidades, la que concretara para el si-
glo XIX el tratado de Viena; pero las gue-
rras han demostrado también que la idea de
una comunidad politica europea unida re-
sulta histéricamente contradictoria con la
aparicion de las naciones-Estado. La Eu-
ropa napoleonica no es tanto un imperio, en
el sentido de Roma o del Sacro Imperio,
como la expresion de la dimensidon esen-
cialmente imperialista de las naciones-Es-
tado modernas dedicadas al enfrentamiento
armado. En este sentido, no solamente las
guerras de 1870 y de 1914 son guerras na-
cionales, sino que es también el principio
de las nacionalidades el que se consagra y
se lleva hasta el limite en el Tratado de
Versalles, asi como el que resurge cuando
los Imperios se hunden.

Los proyectos de comunidad politica eu-
ropea son contemporineos a la formacién
de los grandes Estados. La disociacién del
Sacro Imperio y de la Europa cristiana, al
multiplicar las entidades politicas bajo el
simbolo de los Estados, requeria esos pro-
yectos que aspiraban a la reunificacién de
una Europa dividida, pero hay que esperar a
la reformulacién moderna del derecho del
pueblo, con Vitoria, pero sobre todo con
Sudrez (Tractatus de legibus et Deo legisla-
tore, 1612) y finalmente con Grotuis (De
Jure belli ac pacis, 1625), para que surja la
idea de una «sociedad de naciones» (la f6r-
mula aparece en Vitoria), una institucion ju-
ridica que arbitraria en asamblea los litigios
entre naciones. El tema dominante aqui es
el de la reglamentacion de la guerra y las
condiciones para establecer una paz euro-
pea. Sobre la base del derecho de los pue-
blos, y bajo la perspectiva de garantizar una
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paz europea, Emeric Crucé (Emeric La-
croix) considera, por ejemplo, la posibilidad
de instituir en un pueblo europeo una asam-
blea permanente de embajadores que, juz-
gando en conjunto, solucione las diferencias
entre soberanos. El proyecto de Crucé in-
fluird en todas las reflexiones sobre la paz
perpetua del siglo XVIII, desde Leibniz
hasta Kant; todos ellos proponen la idea de
una Europea politica al tiempo que esbozan,
timidamente, la perspectiva inevitable del
principio federativo, incluso si, de todos los
autores del siglo XVIII, Rousseau parece
ser el dnico que capta el sentido revolucio-
nario de la constitucién de una comunidad
politica europea: ;queremos una Europa de
los pueblos o0 una Europa de los principes?
«Las ligas federativas no se crean mis que a
traves de las revoluciones —escribe—; v,
bajo este principio, ;quién de nosotros se
atreveria a decir si esta liga europea se debe
desear o temer?»

Ahora bien, es precisamente la cuestion
del caracter revolucionario del principio fe-
deralista la que domina la elaboracién, en el
siglo XIX, de la idea de los Estados Unidos
de Europa. Tras la revolucién del 1789,
Washington escribia a La Fayette: «Un dia,
sigutendo el modelo de los Estados Unidos
de América, se constituirdn los Estados
Unidos Europeos. Los Estados Unidos seran
el legislador de todas las nacionalidades».
Resulta dificil separar este concepto de Es-
tados Unidos de una representacién estatal
de la comunidad europea, que confunde la
unién de las nacionalidades con la creacidén
de un gran Estado unitario y centralizado: el



ideal republicano se confunde con el princi-
pio revolucionario, como atestiguan los pro-
yectos de Mazzini o las declaraciones de
Victor Hugo.

Debemos a Proudhon la primera refle-
x10n de fondo sobre la idea de una comuni-
dad politica europea y su significado poli-
tico. Proudhon vincula el andlisis del
fracaso de la revolucién a la estructura po-
litica de las naciones-Estado heredadas del
Antiguo Régimen. Como escribe Bernard
Voyenne, «si la revolucidon no ha sido capaz
de resolver el problema social, se debe a
que no ha resuelto el problema politico».
En este sentido, la idea de una Europa fede-
ral tiene un contenido revolucionario. En
primer lugar, critica el principio de las na-
ciones en el Estado como intento por hacer
coincidir una realidad antropologica impre-
cisa con un marco administrativo que re-
presenta la voluntad general, marco conce-
bido como la tnica forma de expresion
politica de los pueblos. El Estado verda-
dero es la comuna; la verdadera nacion, la
provincia. El marco de la nacidon-Estado (de
acuerdo con la expresion acufiada en el si-
glo XX por los movimientos federalistas)
s6lo puede conducir a Europa a la guerra.
Los tratados de Viena no van a servir de
nada. Todo el pensamiento de Proudhon se
resume en esta frase: «El federalismo es la
forma politica de la humanidad». Pero Eu-
ropa no puede acceder a esa forma politica
de la humanidad méas que a través de una
auténtica revolucion, un vuelco de sus es-
tructuras estatales y un cambio de mentali-
dad, ya que hay que concebir la organiza-
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cion politica de la humanidad, no como una
confederacion de Estados que, apoyandose
todavia en un sistema de alianzas ente po-
tencias prorroga ante el principio de la gue-
rra la necesidad de una monarquia europea
unificada, sino como una federacion de fe-
deraciones. Este camino lleva, no a los Es-
tados Unidos de Europa, sino a las comuni-
dades unidas de Europa, a 1o que maés tarde
se llamara una Europa de las regiones,
opuesta a una Europa de los Estados. Toda
la historia de la puesta en marcha de las co-
munidades europeas tras la Segunda Guerra
Mundial se vera marcada por esta oposicion
entre el principio federalista y el principio
nacional, pero Proudhon sefialaba ya con
lucidez y gravedad los términos del pro-
blema: «El siglo XX inaugurara la era de
las federaciones, o, de lo contrario, la hu-
manidad empezard de nuevo un purgatorio
de mil anos».

En esta lenta elaboracién del concepto
politico de Europa a través de los numero-
s08 proyectos de institucién politica de una
comunidad europea, se pueden destacar es-
quemadticamente tres caracteristicas que re-
sumen las condiciones institucionales de
una Europa politica: contra el imperio, Eu-
ropa s6lo puede ser republicana; contra la
nacion-Estado, sélo puede ser federalista (o,
se podria decir hoy en dia, posnacional);
contra las formas dictatoriales o totalitarias
de la sociedad, solo puede ser democratica.

Si hiciera falta, entonces, a la vista de la
historia politica de Europa, sefialar el acon-
tecimiento que otorgara a la idea de una co-
munidad politica europea su necesidad his-
torica, habria que indicar sin duda la
resistencia frente al nazismo: es en su seno
donde la idea proudhoniana de una federa-
cion europea tomard cuerpo por primera
vez, encarnada en una respuesta histérica
adecuada al totalitarismo nazi.

En efecto, lo que estd realmente en juego
en el conflicto es el porvenir de Europa.
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Goebbels no dejaba de repetir: «El sentido
de esta guerra es Europa». En una carta de
agosto de 1944 dirigida al comité francés
para la federaciOn europea, unos resistentes
del movimiento federalista europeo escri-
bian entre otras cosas lo siguiente: «Gracias
a los movimientos de resistencia, se ha des-
cubierto por fin la solidaridad que une a los
pueblos libres del continente...Se ha descu-
bierto la comunidad de destino, por la que
libertad, paz y progreso son bienes que to-
dos los pueblos europeos deben disfrutar
juntos o perder juntos. ...Esta conciencia,
despertada por el sacrificio de millones de
hombres, es el elemento fundamental y pri-
mordial de la unidad de la Europa libre». La
declaracion de las resistencias europeas (ju-
lio 1944), elaborada durante una serie de
reuniones secretas por los representantes de
los movimientos de resistencia de nueve pa-
ises europeos, afirma la «necesidad de re-
construir Europa sobre una base federal» y
describe la estructura politica que debe
adoptar esta comunidad. A los ojos de la
Resistencia, todo intento de recomposicién
de Europa de acuerdo con el modelo, de un
Estado soberano o de una liga esta desti-
nado a repetir las condiciones que han lle-
vado a Europa a la guerra. En la misma
época, desde los Estados Unidos, intelectua-
les como Jacques Maritain o Thomas Mann
defienden, en intervenciones radiofénicas
en La Voz de América, la idea de una Eu-
ropa federal, mientras que Hannah Arendt
hace resurgir la dimensién revolucionaria y
fundamental de la Resistencia para la Eu-
ropa futura. Esta Europa no nace de un «he-
roismo de la razén» (Husserl), sino de un
heroismo del coraz6n que es también una
inteligencia politica, un heroismo armado
de energia frente a las formas moderadas de
imperialismo.

Europa no se podia unir, escribe Denis de
Rougemont, «hasta que los europeos no hu-
bieran experimentado en su propia carne, y
se podria decir a expensas suyas, todas las
posibilidades del absolutismo, del naciona-
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lismo, del Estado unitario real o jacobino,
de la anarquia de las naciones soberanas, en
resumen, del totalitarismo, que es, en cierto
sentido, la suma de todas estas locuras.
...>e diria que hay una especie de ley por la
que la razon no puede imponerse en los eu-
ropeos hasta que estos hayan probado todas
las locuras, hayan comprobado que son
efectivamente locuras, hayan agotado todos
sus efectos». Una Europa comunitaria no
podia aparecer hasta que la logica totalita-
ria hubiera conducido los Estados a la des-
truccion de la Europa de las naciones. Es
también precisamente sobre esta prueba so-
bre la que ha podido fundarse la esperanza
de una nueva Europa. No resulta en abso-
luto exagerado afirmar, como nos invitan
las reflexiones de Patocka o de Rougemont,
que si el nazismo —y con €l lo que consti-
tuye su esencia, los campos de extermi-
nio— es la consecuencia de un destino eu-
ropeo y por lo tanto mundial, es también en
el corazon de esta prueba de destino donde
Europa ha podido llevar a cabo la conver-
sion que, de una entidad espiritual despro-
vista de realidad politica institucional, la
convertiria en una comunidad que aspira a
instituirse politicamente, independiente-
mente de cualquier reconocimiento espiri-
tual y adhesion cultural previos. La supera-
cion del marco cultural de la nacién-Estado
solo es posible si se supera el marco poli-
tico de la misma, pero, como sugeria Jean
Lescure, dado que el problema es politico,
requiere una respuesta prioritaria y princi-
palmente politica. Dado que el concepto fi-
loséfico de Europa descansa sobre una teo-
logia que espera de la razon, siguiendo un
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enfoque estrictamente especulativo, la ins-
tauracién de una comunidad supranacional
adecuada a la forma de universalidad de la
razon teérica, el concepto politico de Eu-
ropa tal como se elabora torpemente a tra-
vés de las tentativas de la Union Europea
aspira a crear las condiciones instituciona-
les de una comunidad politica que hagan
posible la cohabitacién de culturas y de et-
nias profundamente diferentes las unas de
las otras, sin exigir de ninguna que renun-
cie a sus valores y a sus sefias de identidad
en la medida en que estos no invaliden el
espactio publico de conciudadania.

Podemos entonces, para concluir, regre-
sar al papel que a principios de siglo Pessoa
prestaba al Quinto Imperio en la Europa
moderna. Esta ambicion que Pessoa formula
para Portugal descansa, en primer lugar, en
un cierto error de comprensién de la poli-
tica. Pessoa afirma que «toda politica debe
apoyarse en esencia en una mistica». Portu-
gal puede y debe comprenderse a partir «del
mito sebastianista que hunde sus raices en
el pasado y el alma portugueses». El Quinto
Imperio, basado en el mito, se alimenta de
una fe comunitaria, de una legitimacion por
el pasado que se prolonga en una vision so-
teriolégica de la historia. Su aspiracién deja
entonces de ser simplemente europea: el
Quinto Imperio debe ser, dice Pessoa, «el
primer imperio auténticamente mundial o
universal».

Los elementos extrafios y provocativos
de la reflexién de Pessoa denotan al mismo
tiempo una ciega obstinacién y una gran
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lucidez. La politica mistica conlleva los
errores de una politica del mito; si el pen-
samiento politico de Pessoa da la impre-
sion de desconocer la dimensién propia-
mente politica de Europa, se debe a que
permanece prisionero de la idea imperial.
En lugar de basar la politica en una mis-
tica, en lugar de hacer que la unidad poli-
tica resulte de una identificacion cultural o
espiritual, la historia de la formacién poli-
tica de Europa se desarrolla en el sentido
contrar1o: la comunidad europea sélo po-
dra concretarse a partir de su institucion
politica, que no se decreta, sino que se €la-
bora con dificultad desde campos de acti-
vidades que no son todavia politicos, € in-
dependientemente de cualquier misiéon o
destino espiritual. Solamente la institucidn
de un espacio piblico de conciudadania
transnacional puede garantizar politica-
mente el desarrollo de las indentidades cul-
turales comunitarias. Lo universal, en el
sentido politico y no espiritual, es este es-
pacio establecido y politicamente garanti-
zado para que coexistan en un mismo con-
junto una serie de comunidades que
conservan su individualidad.

Pero, por otra parte, la reflexion de Pes-
soa expone una idea paraddjica y critica de
identidad, sea personal o nacional, que re-
sulta de una importancia extrema para com-
prender lo que caracteriza a la identidad fi-
loséfica europea de finales del siglo XX.
Pessoa elabora la idea de una i1dentidad he-
ter6nima; pero, a diferencia del campo de
la escritura, donde los heterénimos van
siempre acompaiiados de un orténimo, en
el dominio politico parece que se abandona
a si mismo al heterénimo, la identidad se
descompone hasta el punto de desmultipli-
carse indefinidamente sin que, sin embargo,
se pierda nunca la instancia enigmadtica que
apoya e induce estas transformaciones. Si
bien no se puede decir que Pessoa haya lle-
vado muy lejos la elaboracién conceptual
de esta figura paraddjica del sujeto, es en
cambio evidente que la desarrolla tan bien



en su reflexion politica como en la expe-
riencia de la escritura. Pessoa define asi lo
que yo llamaria el principio de la no identi-
dad europea: si, por un lado, la esencia del
imperialismo consiste en «convertir a los
otros» vy, por otro lado, Portugal se distin-
gue por su «capacidad para penetrar en las
conciencias de los demas», hay que con-
cluir que el gran imperio tuturo portugués
sOlo podra convertir a los demas a la hete-

ronimia que lo define, a esa capacidad para
ser Otro. Esta no-identidad europea, esta
heteronimia europea en la que Pessoa nos
invita a pensar, debe ser sin duda el obje-
tivo de una Europa politica que deberia ha-
ber sabido superar los dos mitos cémplices
de la politica moderna, el del imperio y el
de la nacion-Estado.

Traduccion de Beatriz Garcia Rios

ESPANA: 3.200 Ptas.

Forma de pago:
Talén Bancario o Giro Postal

PRECIOS DE SUSCRIPCION (CUATRO NUMEROS)

EUROPA: 4.000 Ptas.

Redaccion y Administracion:
Monte Esquinza, 30, 2° dcha. Tel.: 310 46 96.
28010 Madrid

AMERICA: 6.200 Ptas.

39



