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Jawaharlal Nehru




La UNESCO desea rendir un sentido homenaje a Rajiv GANDHI, nieto del autor,
fallecido tragicamente el 21 de mayo de 1991, que concedi6 la autorizacién para que se

publicara en espafiol el presente libro, en conmemoracién del primer centenario del
nacimiento del Pandit Jawaharlal NEHRU.
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PREFACIO

Por profunda que pueda ser la oscuridad,
la luz queda vy, por #ltimo,
atraviesa las tinieblas.
JAWAHARLAL NEHRU

Jawahar lal Nehru es una personalidad eminente, cuyo espiritu y
coraz6n estaban intimamente ligados a la India y su pueblo. Solia
decir que “ese pueblo, a cambio, fue indulgente con él y le brind6
su amor con profusion y extravagancias”. A su vez, él se lo dio
todo: su hija, Indira Gandhi, y los dos nietos que habia educado.
i Tragico destino!

Y sin embargo, todo sonreia a este descendiente de una familia
rica e ilustre, euya te en el ser humano y su visién de un mundo
unido y fraternal no habian logrado menoscabar ni opacar la lucha
por la independencia la circel ni el poder.

Fue companero de lucha de Mahatma Gandhi. Pas6 3262 dias en
diversas carceles de la India Britanica. Fue entonces cuando redactd,
en torma de cartas a su hija, una historia mundial titulada “Atisbos
de la historia universal”. “Durante casi siete meses, no vi a nadie”,
escribia. “;Fueron siete meses horrorosos!”

7
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Posteriormente, en julio de 1934, comenzé su “Autobiografia”,
que acabd de escribir en la circel de Almora el 14 de febrero de
1935. Senalaba en el prefacio: “Espero que el lector recuerde que
este libro fue escrito en un periodo particularmente desesperado de
mi1 existencia, como se ve a todas Exces... He decidido é)e]arln tal
como estd, puesto que puede interesar a algunas personas, en la
medida en que representa lo que sentia en j momento en que lo
escribia”,

En el fuerte de Ahmednagar, la dluma carcel en la que estuvo
recluido del 9 de agosto de 1942 al 16 de junio de 1945, escribié
entre abril y septiembre de 1944 su “Descubrimiento de la India”,
acerca del cual decia en diciembre de 1945: “Este libro es obramiay
no del todo mia, tal como soy hoy. Representa mas bien un pasado
que ya se ha sumado a la larga sucesién de otros si mismos que han
existido durante cierto tiempa y que han desaparecido, sin dejar
detrds mas que una memoria”.

Esos periodos de encarcelamiento estuvieron entrecortados por
luchas ardientes y no violentas junto a Gandhi. Ambos rivalizaban
en abnegacion al servicio del pueblo y Nehru habia llegado a ocupar
en el corazén del pais un lugar que solo podia compararse, por su
importancia, al de Mahatma Gandhi. Hablando de si mismo decia:
“Era entonces como un ser poseido, absolutamente entregado a la
causa que habia abrazado; vivia en un mundo de suenos propios y
consideraba que quienes me rodeaban eran como sombras sin
substancia. Traba]ia hasta el limite de mis capacidades y el tema
que me preocupiba colmaba mi espiritu. A esa causa dedicaba
absolutamente toda mi energia, hasta agotarla”. Y anadia: “Me
maravilla mi suerte. Estar al servicio de la India en su lucha por la
independencia ya es un gran honor, pero servirla bajo la direccion
de un jefe como Mahatma Gandhi, es una doble suerte”

No asume el cargo de Primer Ministro de la India mdependlente
hasta los 58 anos y lo serd hasta que muere a los 75 anos de edad.
Durante esos diecisiete anos fue un verdadero “faro de tolearicia y
comprension entre los pueblos”.

En visperas del dia en que la India 1ba a recobrar su
independencia, el 14 de agosto de 1947, decia a sus colegas del
Parlamento: “Estd a punto. de llegar una hora que rara vez se
reproduce en el historia: el instante en que salimos de lo viejo para
entrar en lo nuevo, en que una época se pone en marcha y el alma de
una nacion, durante tanto tiempo reprimida, por fin se expresa. En
este momento solemne procede que nos comprometamos a servir a
la India y a su pueblo y a la causa, atin més vasta, de la humanidad”.
Nerhu nunca filtfi a esta tarea.

Ministerio de Cultura 2011



Tras mas de 150 anos de tutela biitanica, la India se encontraba
exagiie, dividida y fragmentada. Necesitaba una constitucion,
libertad democrdtica, justicia social, econémica y politica y libertad
de culto, de profesién y asociacion. Todo ello se consiguid, y con
creces. Aunque, evidentemente, no sin dificultades, puesto que nada
resulta sencillo ni ficil en un pais con mis de 400 millones de
habitante. Pero Nehru logré trascender la sangre y las ligrimas para
que triunfaran los valores y las normas del humanismo y la
espiritualidad de la India.

Fue asi como logré imponerse a la cabeza de los paises en
desarrollo y, al mismo tiempo, en las Naciones Unidas y en cuanto
lugar del mundo se aspiraba a un rayo de luz y sabiduria.

Cuando fallecio, el 27 de mayo de 1964, dej6 en el mundo entero
un enorme vacio ya que habia ocupado un lugar insustituible en las
naciones y en el corazén de los hombres. En cuanto al pueblo indio,
del cual era el alma, decia: “He recibido tanto amor y afecto del
pueblo indio que nada de lo que pueda hacer lograri restituirle ni
siquiera una infima fraccién de lo que me ha dado. Y en realidad, no
se puede retribuir algo tan valioso como el afecto. Muchos han sido
admirados, algunos incluso venerados, pero el afecto de todas las
clases del pueblo indio me ha sido prodigado con tal generosidad
que me ha colmado”.

Su hyja Indira y su nieto Rajiv le sucedieron durante los tltimos
veinte anos. Uno y otro tuvieron un fin tragico, al morir asesinados

or fandticos, al igual que Mahatma Gandhi. La entrega de la
Eamilia Nehru a la India %\a sido total.

Nehru ha sido para la India de hoy y para el mundo entero un
guia espiritual y moral y el ejemplo de una nueva forma de pensar.
Entré en la historia como el mejor defensor de la dignidad del
hombre.,

EMMANUEL POUCHEPADASS

Tras una larga carrera diplomitica, Emmanuel Pouchepadass fue Director de
Desarrollo Cultural, de la Division de Estudios de Culturas y del Fondo Internacional
para la Promoci6n de la Cultura, de la UNESCO. Conocié muy bien a la familia Nehru;
entre sus multiples publicaciones sobre la India cabe citar el libro My Truth (Mi verdad)
que escribi6 en colaboracién con Indira Gandhi. |
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Jawaharlal Nehru, a la edad de 5 afos, junto a sus padres.




1389

El 14 de noviembre en Allahabad
nace Jawaharlal Nehru. Hijo del abo-
gado Motilal Nehru y de Swarup

Rani.

1893

En Africa del Sur Mohandas Karam-
chand Gandhi desarrolla una estrate-
gia de protesta de masas, la Satya-
graha, que es una forma de “no
colaboracién no violenta”.

1905

| Traslado de la familia Nehru a Ingla-

terra.

La decision del Gobierno Colonial
britanico de dividir la provincia de
Bengala provoca una ola de protestas
y acciones terroristas.

1906

Fundacién de la Liga Musulmana y
comienzo del comunalismo.

17




1907

Nehru estudia en el Trinity College
de Cambridge Quimica, Botinica y
Geologia. También estudia Literatu-
ra, Politica, Historia y Econémicas.

watliail ok

1909

Los britinicos garantizan a los Mu-
sulmanes electorados separados.

1910

Comienza sus estudios de Derecho
en la universidad de Inner Temple en
Londres. Viajes a Noruega e Irlanda.

1917

Vuelve a la India como abogado.

1913

Entrada en el Congreso Provincial de
las Provincias Unidas.
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1914

Primera Guerra Mundial. El Congre-
so declara su apoyo a Gran Bretana.

1915

Gandhi vuelve a la India.

1916

Nehru se casa con Kamala Kaul.

Union de los moderados y extre-
mistas del Congreso. El Congreso y
la Liga Musulmana exigen el Estado
de Dominio para la India (Pacto de
Lucknow).

1917

Visita del Secretario de Estado brita-
nico para la India, Edwin Montagu,
con planes de reformas.
Revolucién de Octubre en Rusia.
E1 19 de noviembre nace su hija In-

dira Priyadarshini (Indira Gandhi).

1918
El informe de Montagu-Chelmsford-

Berichtes propone la autoadministra-
c16n parcial de las provincias.




1919

Protestas contra las medidas de segu-
ridad que fueron propuestas en el
“Informe Rowlatt”.

Protestas en Bombay y Ahmada-
bad a causa del encarcelamiento de
' Gandhi a raiz de su declaracién del
dia 6 de Abril como el dia del Satya-
graha. Gandhi interrumpe la campa-
na en Punjab pero las revueltas conti-
nuan,

13 Abril: En Amritsar se manifies-
tan veinte mil personas en una reu-
nion prohibida. Militares britinicos
bloquean el tnico camino de retirada
y abren fuego sobre la masa.

15 Abril: Declaracién oficial del
| derecho de guerra en Amritsar hasta
el 9 de junio.

Junio: El congreso nombra una co-
misién para la investigacién de las re-
vueltas en el Punjab. Son miembros,
entre otros, Motilal Nehru, Gandhi y
el Presidente del Congreso de Benga-
la C.R. Das, su asistente es J. Nehru.

Diciembre: En la asamblea anual
del Congreso que se celebra en
Amritsar, Gandhi propone la mode-
racion y acepta las reformas propues-
tas por los britanicos.

1920

Gandhi cambia de rumbo y se en-
frenta con los britanicos.

Agosto: Comienzo de la campana
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Jawaharlal Nehru. 1906



“No colaboracién” del Congreso pla-
neada junto con el movimiento Khi-
latat de los Musulmanes.

Septiembre: En una sesién extraor-
dinaria del Congreso gana la linea de
Gandhi de “No colaboracién, no vio-
lencia” y llama al boicot de las elec-
ciones de noviembre. Dos tercios del
electorado sigue la llamada al boicot.

Diciembre: En la asamblea anual
del Congreso en Nagpur, Gandhi es
elegido presidente del Congreso.

1921

El arresto de los hermanos Moham-
med y Sharkat Ali del movimiento
Khilafat hace que la campana de “No
colaboracion” reviva.

Diciembre: Nehru y su padre son
arrestados y condenados a seis meses
de circel.

1922

Gandhi ordena el fin de la campana
“No colaboracién” después del arres-
to de 30.000 personas.

En'Marzo Nehru es liberado de la
carcel. |

Asistencia de Nehru en el proceso
contra Gandhi que es sentenciado a
seis anos de carcel.

Abril: Nuevo arresto de Nehru y
condena a dieciocho meses de carcel.
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1923

Después de su excarcelacion Nehru
evita la division del Congreso.

En otono, Nehru es elegido Presi-
dente de la Administracién Municipal
de Allahabad.

Diciembre: En la asamblea anual
del Congreso se acepta la propuesta
de Nehru para la formacién de la or-
ganizacion “Voluntarios del Congre-
so” de la que es elegido Presidente.
Al mismo tiempo se le elige Secreta-
rio General del Congreso. Durante
todo el afio el conflicto entre hindies
y musulmanes se intensifica.

1924

Nacimiento de un hijo de Nehru que
muere pocos dias después.

1925

Dimisi6n de Nehru como Presidente
de la Administracién Municipal de
Allahabad. En noviembre viaja a
Suiza con su esposa que padece tu-
berculosis.

1926

Viaje, via Venecia, a Ginebra. Duran-




| te la estancia tiene contacto con Ro-
main Rolland y con indios de tenden-
cias revolucionarias.

En la India el partido Swaraj sale
de las Corporaciones Legislativas.

1927

| En febrero Nehru participa como de-
legado en el Congreso Antimperialis-
ta en Bruselas. En diciembre vuelve a
| la India y presenta en la asamblea
anual del Congreso una resolucién

pidiendo la independencia de la
India.

1928

Febrero: Acciones de protesta contra
la visita de la Comisién Simon que
propone una Constitucién solamente
de britanicos.

Mayo: Unidad de todos los parti-
dos para hacer una Constitucion.

Nehru y el Presidente del Congre-
so de Bengala, Chandra Bose, fundan
la Liga de la Independencia de la
India que se disuelve pronto. Nehru
es elegido Presidente del Congreso de
los Sindicatos de toda la India.

1929

Cae la Bolsa de Nueva York. Crisis
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econémica mundial.

En Lahore Nehru es elegido Presi-
dente del Congreso y se acuerda
como meta politica la total indepen-
dencia de la India.

Ladliathie]

1930

El 26 de enero se celebra en toda la
India el Dia de la Independencia y
comienza la campana de la “Desobe-
diencia Civil”.

Marzo: Ante el rechazo del Virrey
de los “11 puntos”, Gandhi, con un
buen nimero de seguidores, inicia la
marcha hacia el mar Aribigo para
romper con el monopolio britinico
de la sal. Produce un boicot impre-
sionante. Se llega a detenciones masi-
vas y a contlictos parcialmente arma-
dos.

Abril: Detencién de Nehru que
desde Allahabad apoya la accién de
Gandhi. Sentencia de seis meses de
carcel. Ruptura de las relaciones del
Congreso con la “Liga contra el im-
perialismo”.

Mayo: Detencién de Gandh.

Octubre: Liberacion de Nehru de
la circel, siendo detenido pocos dias
después.

Noviembre: Primera Conferencia
“Round-Table” en Londres sin parti-
cipacion del Congreso.
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1231

Gandhi, Nehru y otros miembros del
Congreso son liberados de la cércel,
en enero, para poder participar en fu-
turas conferencias “Round-Table”.

El 6 de febrero muere Motilal
Nehru.

Marzo: Pacto Gandhi-Irwin para
terminar la campana. Gandhi logra la
aceptacion de su pacto en una reu-
nion especial del Congreso en Kara-
chi.

Diciembre: Gandhi participa en
Londres en la segunda conferencia
“Round-Table” sin ningiin resultado.

A su regreso Gandhi intenta reacti-
var la campana. El Gobierno reaccio-
na con dureza. Se paraliza el Congre-
so con detenciones. Detencién de

Nehru.

1932

Enero: Detencién de Gandhi y del
lider del Congreso Vallabhai Patels.
Se condena a Nehru a dos anos de
carcel en Allahabad por llamamiento
a no pagar los impuestos. Se declara
organizacion ilegal al Congreso.

En febrero Nehru es trasladado a la
carcel de Bareilly y en junio a la de
Dehra Dun.

Septiembre: Gandhi amenaza con
un ayuno hasta la muerte y consigue
el desestimamiento de unos electora-
dos especiales para los intocables.



1935

En Alemania los nacional-socialistas
llegan al poder y Adolt Hitler es
Canciller del Reich.

Mayo: Gandhi proclama ayunar
durante 21 dias y el Gobierno le libe-
ra, contra su voluntad, de la carcel.

Agosto: Liberacion de Nehru de la

carcel.

1934

Febrero: Detencién de Nehru en
Allahabad donde le sentencian a dos
anos de carcel.

Abril: Gandhi decide el fin de la
campana de resistencia civil y la parti-
cipacién del partido Swaraj en las
elecciones de noviembre.

Fundacién del Partido Socialista
del Congreso representando a la iz-
quierda.

Mayo: Se traslada a Nehru a Dehra
Dun.

Octubre: Gandhi se retira del
Congreso.

Noviembre: En las elecciones a la
Asamblea Legislativa Central gana el
Congreso 44 de 137 escafos.

1939

Mayo: La mujer de Nehru viaja a Eu-
ropa por motivos de salud.

B T b il v e e 1 =iy A o
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Jawaharlal Nehru junto a su esposa Kamal y su
hija Indira.



Septiembre: Liberacion de Nehru
de la carcel. Encuentro de Nehru con
su esposa en Baden Weiler.

Agosto: Despedida del Govern-
ment of Indian Act por el Parlamento
britinico. Publicacién del libro de

Nehru Glimpses of World History.

1936

Muere Kamala Nehru, la esposa de
Nehru, el 28 de tebrero.

Nehru es elegido Presidente del
Congreso. Publicacion de Autobio-
graphy de Jawarahal Nehru.

Comienzo de la Guerra Civil espa-
nola hasta 1939.

1937

A causa de la victoria electoral, los
miembros del Congreso entran en los
Gobiernos de Provincias con el deber
de luchar contra el Government of
Indian Act. Se acentiian las tensiones
entre el Congreso y la Liga Musul-
mana al romperse el compromiso de
formar Gobiernos de Coalicion.

1938

Se elige a Bose Presidente del Con-
greso,
Nehru y Jinnah tratan de conseguir
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una cooperacion entre el Congreso y
la Liga Musulmana pero fracasan.

Viaje de Nehru a Europa hasta no-
viembre.

1939

Abril: Gandhi y la derecha del Con-

greso obligan a Bose a dimitir. Su su-
cesor serd Rajendra Prasad.

Julio: La Liga Musulmana exige un
Estado propio. Las conversaciones
entre Nehru y Jinnah sobre la coope-
racién vuelven a fracasar,

Agosto: Se firma el pacto germa-
no-soviético de no agresion.

1 Septiembre: Empieza la Segunda
Guerra Mundial con la invasién de
Polonia por Alemania.

3 Septiembre: declaracion de gue-
rra de Francia y Gran Bretana a Ale-
mania. El Virrey declara a la India en
estado en guerra.

Nehru regresa de su viaje a China.

1940

Marzo: la Liga Musulmana formula

por primera vez la propuesta de dos
naciones.

Mayo: Churchill es Primer Minis-
tro britanico.

Junio: El virrey rechaza la oferta
del Congreso de ayudar a Gran Bre-
tafia a cambio de la Independencia.



Nehru es detenido y condenado a
cuatro afios de carcel.

1941

13.000 indios se encuentran en las
carceles por desobediencia civil.

Junio: Comienzo de la agresion
alemana a la Unién Soviética.

Diciembre: Liberacion de todos los
miembros del Congreso detenidos,
incluido Nehru.

Ataque a la flota estadounidense en
Pear] Harbor por los japoneses.

1942

Por deseo expreso de Gandhi se pres-
cinde de su liderazgo, no oficial, del
Congreso por considerar incompati-
bles con sus teorias de “no violencia”
la oferta de cooperaciénn con los bri-
tanicos en la guerra.

Las tropas japonesas amenazan a la
India. Churchill manda a Sir Statford
Cripps a Nueva Delhi para negocia-
ciones. Las vagas promesas sobre el
estatus futuro de la India hacen fraca-
sar esas negociaclones.

Agosto: La consigna “Quit India”
de Gandhi (la exigencia de salir de la
India a los britanicos) se hace la poli-
tica oficial del Congreso. Detencién
de todos los miembros dirigentes del
Congreso. Nehru se queda en Fort
Ahmadnagar hasta junio de 1945.
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Motilal Nehru y su hijo Jawaharlal



1943

Octubre: Bose proclama en el Singa-
pur —recientemente conquistado por
los japoneses— un Gobierno Provi-
sional de la India libre.

El Gobierno britdnico favorece la
cooperacién con la Liga Musulmana
que toman el poder en muchas pro-
vincias.

1944

Mayo: Por motivos de salud se libera
a Gandhi de la carcel.

Junio: desembarco de los aliados
en Normandia.

1945

Abril: Fundacién de las Naciones
Unidas.

Mayo: Final de la Segunda Guerra
Mundial.

Junio: Liberacién de Nehru.

Julio: Sustitucién de Churchill.
Clement Attlee es Primer Ministro.

Agosto: Capitulacién de Japén tras
ser arrojadas las bombas atémicas en
Hiroshima y Nagasaki. El 15 de
agosto el Gobierno britanico declara
querer conceder la autoadministra-
c16n a la India tan pronto como sea
posible. El 18 de agosto muere Bose.

En las elecciones a la Asamblea Le-
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gislativa Central gana la Liga Musul-
mana. La demanda de un Estado Isl4-
MICO Propio empieza a tener peso.

1946
Marzo-Junio: Negociaciones del ga-
binete britdnico con varios grupos y
partidos para la unidad de la India. Se
llega a un acuerdo entre el Congreso
y la Liga Musulmana.

Julio: Neru es elegido Presidente
del Congreso. Bajo el liderazgo de
Jinnah la Liga Musulmana rompe el
acuerdo y proclama para el 16 de
agosto un dia de la accién directa que
en Calcuta lleva a disturbios impor-
tantes.

Septiembre: Entran en el Consejo
Ejecutivo dirigentes del Congreso
con Nehru de Vicepresidente.

Octubre: Agresiones en Bengala
contra la minoria hindd. Entran en el
Consejo Ejecutivo miembros de la
Liga Musulmana.

Diciembre: Primera conferencia de

la Asamblea Constituyente. Prasad es
elegido Presidente.

1947

Febrero: Attlee anuncia la transferen-
cia del poder de la India para junio de
1948.

Marzo: Juramento de Lord Louis
Mountbatten como nuevo Virrey.



Primera Conferencia de Relaciones
Asiaticas en Nueva Delhi.

Junio: el Congreso y la Liga de los
Musulmanes aprueban el plan
Mountbatten y determinan la divi-
sion de la India.

Agosto: La India y Pakistin son
independientes pero siguen en la
Commonwealth como Dominios. El
Gobierno Politico en la India se divi-
de, Nehru como Primer Ministro del
Interior conjuntamente con Mount-
batten como Gobernador General, en
Pakistan Jinnah es Gobernador Ge-

neral.

Debido a las persecuciones se ori-
eina un movimiento de refugiados
hindues a la India y de musulmanes a
Pakistin que cuesta la vida a medio
millon de personas.

Durante el otofio el conflicto por
Kachemira se agrava hasta convertirse
en contienda bélica entre la India y
Pakistan, prolongandose hasta el 1 de
Enero de 1950 en que se alcanza una
tregua con su division.

19438

30 Enero: Nathuram Vinayak Godse
que habia pertenecido a la asociacion
de los hindtes extremistas Rashtriya
Swayamsevak Sang (RSS), mata a
Gandhu.

Marzo: En el Congreso manda la
derecha tras la salida del Partido So-
cialista del Congreso.

Cakravarti Rajagopalachari sucede
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Mahatma Gandhi. 1945.



a Mountbattens como Gobernador
General.

Septiembre: Muere Jinnahs. Con la
ayuda de los militares |a India se apo-
dera del estado principal de Hydera-
bad.

Noviembre: discurso de Nehru
ante la Asamblea General de ]a ONU

en Paris.

1949

Enero: Bajo la influencia decisiva de
Nehru, la Conferencia de Indonesia
en Nueva Delhi contribuye a la inde-
pendencia de ésta (17 de diciembre de
1949).

Abnl: Declaracién en Londres
sobre la India como Estado en la
Commonwealth.

Junio: Readmisién del RSS que se
habia prohibido después del asesinato
de Gandhi.

1 Octubre: Fundacién de la Repi-
blica Popular de China.

Nehru viaja a Estados Unidos para
solicitar ayuda econémica y humani-
taria sin obtener resultados.

1950

26 Enero: Entra en vigor la Constitu-
c16n de la Unién de la India.
Diciembre: Muere Patels. Nehru se
convierte en el lider indiscutible de la
India y del Congreso. Se crea una co-
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mision de Proyecto para el Desarro-
llo Econémico con Nehru como pre-
sidente.

1951-1953

Guerra de Corea. Entrada en vigor
del primer “Plan de Cinco Afos”.
Fundacién del Partida, Nacionalista

Hinda Jan Sangh.

1952-1954

El Congreso gana las elecciones re-
gionales y centrales. Nehru es su Pre-
sidente.

1952

Diciembre: La ONU acepta la solu-
c16n propuesta por la India del pro-
blema de Corea. Asi lo hace China en
marzo de 1953.

1954

Enero: La ayuda militar de Estados

Unidos a Pakistan endurece las rela-

ciones de la India con sus vecinos.
25 Abril-21 Julio: la India contri-

buye esencialmente en los Convenios



de la Conferencia de Indochina en
Ginebra. Acepta la presidencia en las
comisiones que deben observar el
cumplimiento de los convenios.

Abril-Junio: Tratado entre India y
China sobre el Tibet en el que se for-
mulan, por primera vez, los “Cinco
Principios” (Panchsheel) de Nehru de
la politica exterior,

Noviembre: Nehru anuncia la fun-
dacion de un Consejo de Desarrollo
Nacional. Nehru wvisita la China y
hace su testamento.

17930

Enero: El Congreso acepta las Reso-
luciones Avadi que apoyan las ideas
econémicas de Nehru (“Ideas de la
Sociedad Socialista”).

Abril: En la Conferencia de los 29
Estados Africanos y Asidticos en
Bandumg (Indonesia) la politica exte-
rior de Nehru llega a su mas alto
nivel.

Julio: Nehru visita la Unién Sovié-
tica.

Diciembre: Visita de Kruschef y
Bulganin a Nueva Delhi.

Indira Gandhi es miembro de la
Comision del Trabajo del Congreso.

J. Nehru con Gandhi en el Congreso de Bom-
bay. 1946.

1956

23 Octubre-4 Noviembre: Revolu-
cion en Hungria. Nehru critica a la
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Uni6n Soviética.

Octubre: Nehru visita la Republica
Federal Alemana.

Octubre-Diciembre: La crisis de
Suez.

1 Noviembre: Reorganizacion de
la Uni6n India.

Diciembre: Nehru visita los Esta-
dos Unidos. Durante la visita del pre-
sidente del gobierno chino, Chou-En
Lai, a2 la India se confirman los
“Cinco Principios” también para la
politica exterior de China.

Entrada en vigor del segundo
“Plan de Cinco Anos”.

1957

Viaje a Japon de Nehru.

1958

Las naciones industrializadas y el
Banco Mundial prestan 350 millones
de délares ante el peligro de fracaso
del segundo “Plan de Cinco Anos”.

Indira Gandhi es elegida Presidenta
del Congreso.

1959

Invasién del Tibel por China. El
Dalai Lama huye a la India.
Agosto: Fundacién del Partido
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Swatantra de la derecha no comunal.
Conflicto armado entre tropas de la
frontera de la India y de la China
cerca del Longju en el Tibet.

1960

Enero: Convenio con Pakistan sobre !,
las fronteras del Punjab y sobre el uso |
de las aguas del Indo para riego.

Ladliotlial

1961

Marzo: Visita de Nehru a Egipto.
Septiembre: Conferencia de Paises
No Alineados en Belgrado.
Diciembre: Anexién por parte de
la India de las colonias portuguesas
Goa, Damao y Diu. Entrada en vigor
del tercer “Plan de Cinco Anos”.

1962

Octubre: Visita de Nehru a Ceilan.
Crisis de Cuba.

Octubre-noviembre: Contflicto ar-
mado entre la India y la China en la
frontera con el Tibet que termina con

~]a derrota de la India.

30

En las Elecciones Centrales y Re-
gionales gana el Congreso.



1963

Fuertes ataques de la oposicion a
Nehru.

Un grupo de miembros dirigentes
del Congreso proponen como candi-
dato a la Presidencia del Congreso a
[.al Bahadur Shastri para suceder a

Nehru.

1964

El 8 de enero Nehru sufre un ataque
de apoplejia. Muere el 27 de mayo. El
9 de junio, de acuerdo con su testa-
mento, sus cenizas se esparcen en la
confluencia de los rios Ganges y Ja-
muna y sobre el campo.

J. Nehru acompanado del Dalai Lama durante
su exilio en la India. 1959.

31
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AUTOBIOGRAFIA

Textos extraidos de
Jawabharlal Nebru, an Autobiography*

Sobre su educacidén
Idiomas de la India

Cultura hinda y cultura musulmana

* Jawaharlal Nebru, an Autobiography: with musings on recents events in India.
London, The Bodley Head, 1936, 1958, 623 pp.; Centenary edition: New Delhi,

Jawaharlal Nehru Memorial Fund/Oxford University Press, 1988. 623 pp.
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Sobre su educacion
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uando estuve por cumplir los
once anos, un nuevo tutor
vino a hacerse cargo de mi. Se
[lamaba Ferdinand Brooks y
por el lado paterno era de ori-
gen irlandés; en cuanto a su
madre, quiza haya sido belga
o tal vez francesa. Lo habia
recomendado Annie Besant y
era un agudo tedsoto. Estuvo
conmigo cerca de tres anos y
en muchos aspectos su in-
fluencia sobre mi persona tue
ecrande. Al mismo tiempo
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tuve otro tutor, un Pandit
viejo y querido quien debia
ensenarme el hindi y el sans-

crito. Después de anos de es-
fuerzo, el Pandit poco me
habia ensefiado, tan poco que
solo puedo comparar mis la-
mentables conocimientos de
sanscrito con los del latin que
mas tarde aprendi en Harrow.
Sin duda alguna, la culpa tue
mia. No soy bueno en idio-
mas y la gramitica no me
ofreci6 mayores atractivos.
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F.T. Brooks desarrollé en mi el
gusto por la lectura y asi lei, aunque
con cierto desorden, muchas grandes
obras inglesas. Me gustaba la literatu-
ra infantil: Los libros de Lewis Ca-
rrol eran mis grandes favoritos y tam-
bién E! libro del la Selva y Kim. Me
fascinaban las ilustraciones del Quzjo-
te de Gustave Doré y Fridtjof Nan-
sen con su Lejano Norte me abri6 un
nuevo reino de aventuras. Entre mis
lecturas recuerdo asimismo muchas
novelas de Scott, Dickens, Thacke-
ray, H.G. Wells y Mark Twain,
como asi también las aventuras de
Sherlock Holmes. Me estremecia con
El prisionero de Zenda y Tres hom-
bres en un bote de Jerome K. Jerome,
era para mi la tltima palabra de
humor. Regresan también a mi1 me-
moria, destacindose, 17ilby y Peter
Ibbetson de Du Maurier. Desarrollé
asimismo una aficién por la poesia,
aficion que, en cierta medida, ha du-
rado y sobrevivido a todos los cam-
bios a los cuales me v1 sujeto.

Brooks también me inicié en los
misterios de la ciencia. Instalamos un
pequeno laboratorio y ahi soliamos
pasar largas e interesantes horas reali-
zando experimentos de fisica y qui-
mica elementales.

Aparte de mis estudios, F.T.
Brooks traeria consigo un nuevo ba-
gage de 1deas que durante cierto tiem-
po me afectarian poderosamente: se
trataba de la teosofia. Solia organizar
reuniones semanales en sus habitacio-
nes, a las cuales asistian otros tedso-
fos y yo también. En ellas me fui em-
papando gradualmente de la fraseo-
logia teosotica y de otras ideas. Los
argumentos eran metafisicos y se dis-
cutia sobre la reencarnacion, los cuer-
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pos astrales y sobrenaturales, el aura
y la doctrina del karma. No sélo se
tomaban en cuenta los grandes libros
de Madame Blavateky y otros tedso-
tos, sino que también se hacia refe-
rencia a las escrituras hindues, al
Dhammpada budista, a Pitagoras,
Apolonio de Tyana y otros filésofos
y misticos. No entendia mucho de lo
que se decia, pero todo sonaba tan
misterioso y fascinante que yo pre-
sentia que ahi se encontraba la clave
de los secretos del universo. Por vez
primera empecé a pensar consciente y
deliberadamente en la religién y otros
mundos. En especial, la religién
hinda crecié en mi estima. No la
parte ritual o ceremonial, sino sus
grandes libros: los Upanisads y el
Bhagavad Gita. No los entendia,
desde luego, pero me parecian mara-
villosos. Sonaba con desdoblamientos
astrales y me imaginaba volando
grandes distancias. Este suefio de
volar muy alto sin ningin artefacto,
se ha repetido por cierto con frecuen-
cia durante toda mi vida: ha sido a
veces tan vivido y real que el paisaje
parecia extenderse bajo mis pies. No
sé como Freud y otros modernos in-
térpretes de suenos podrian analizar
éste.

Por aquellos dias Annie Besant
visitd Allahabad, entregandonos al-
gunas conferencias sobre temas teo-
soticos. Me conmovié enormemente
su oratoria y volvi a escuchar sus
conferencias, fascinado, como en un
sueno. Aun cuando sélo tenia trece
anos, decidi incorporarme a la Socie-
dad Teosofist. Fui a pedirle permiso a
mi padre quien me lo dio de buen ta-
lante; no parecié darle mayor inpor-
tancia al asunto, cosa que me lastima-

ba un poco. Grande como era a mis
ojos en muchos aspectos, sentia que
desatendia la espiritualidad. De
hecho, habia sido tedsofo y se habia
incorporado a la Sociedad en sus pri-
meros tiempos, cuando Madame Bla-
vatsky estaba en la India. Es probable
que la curiosidad lo indujera mis que
la religiéon y pronto renuncid, pero
algunos de sus amigos que se habian
incorporado junto con él persevera-
ron hasta alcanzar un alto puesto en
la jerarquia espiritual de la Sociedad.

Asi fue como me converti en
miembro de la Sociedad Teosofica a
los trece anos; Annie Besant celebré
en persona la ceremonia de inicia-
c16n, la cual consistia en buenos con-
sejos e Instruccion sobre algunos sig-
nos misteriosos, probablemente reli-
quias de la francmasoneria. La emo-
c16n me invadia. Presencié la Con-
vencion teosofica en Benarés y pude
ver al anciano coronel Olcott con su
fina barba. Treinta anos después, es
dificil darse cuenta de cOmo uno era o
sentia en su adolescencia. Pero estoy
seguro que durante mi periodo teos6-
fico desarrollé el aspecto aburrido e
insipido que algunas veces denota
piedad y que con frecuencia puede
observarse en los tedésofos de ambos
sexos. Era engreido y tenia la sensa-
ci6n de ser uno de los elegidos; segu-
ramente debo haber sido un molesto
y poco deseable companero de juegos
para cualquier muchacho o muchacha
de mi edad.

Cuando F.T. Brooks se marcho,
perdi contacto con la teosofia, y en
un lapso asombrosamente corto (en
parte debido a que fui a estudiar a In-
glaterra) ésta desaparecié de mi vida
por completo. Pero sin duda alguna,
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aquellos anos con F.T. Brooks deja-
ron una honda impresién en mi y
siento que tengo una deuda para con
él y para con la teosofia. Pero me
temo que desde entonces, los tedso-
fos descendieron en mi aprecio. En
lugar de seres elegidos, me parecen
gente muy comun que prefiere la se-
guridad en lugar del riesgo y un tra-
bajo cémodo al destino del martir.
Sin embargo conservé siempre la mas
calida admiracién por Annie Besant.

El acontecimiento de importancia
que me afecté después fue la guerra
ruso-japonesa. Las victorias japone-
sas agitaron mi entusiasmo y todos
los dias esperaba los periddicos con
noticias frescas. Me procuré un gran
nimero de libros sobre Japon y traté
de leer algunos. Me sentia mas bien
perdido dentro de la historia japonesa
pero me gustaban los cuentos caballe-
rescos del antiguo Japon y la agrada-
ble prosa de Lafcadio Hearn.

Ideas nacionalistas colmaron mi
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mente. Medité acerca de la liberacion
de Asia y de la India del yugo euro-
peo; sofié con hazafas para, espada
en mano, luchar por la India y ayudar
a su liberacion.

Tenia catorce anos. En nuestra
casa se operaban algunos cambios.
Mis primos mayores, ya profesiona-
les, abandonaron poco a poco el
hogar para instalarse por su cuenta.
Nuevos pensamientos y vagas fanta-
sias flotaban en mi mente y empecé a
interesarme un poco mds por el sexo
opuesto. Aln preferia la compania
masculina y hallaba indigno de mi
mezclarme con grupos de muchachas.
Pero algunas veces, en fiestas en Ca-
chemira, donde no faltaban jévenes
bonitas, una mirada o un roce me
conmovian.

En mayo de 1905, cuando tenia
quince anos, nos embarcamos todos
juntos hacia Inglaterra; mi padre, mi
madre, mi hermanita y yo.

—
' "'-
S "
=

= e,

P Y
---‘-"l-“-‘-‘ ———ar LTy
B uS

i

T

—

\ cam—.

- 2" -|

e
sy o
e e e e e

L (!

ar Il LR



Harrow y Cambridge

n dia de fines de mayo, llega-

mos a Londres. En el tren de
Dover habiamos leido la gran victoria
japonesa en Tsushima. Yo estaba de
muy buen humor. El dia siguiente era
dia de Derby y fuimos a ver la carre-
ra. Recuerdo haber encontrado, poco
después de nuestra llegada a Londres
a M.A. Ansari, quien por entonces
era un joven inteligente e ingenioso
que ademds contaba entre sus antece-
dentes con grandes triunfos académi-
cos. Por entonces era cirujano inter-
no en un hospital londinense.

Tuve cierta fortuna al encontrar
una plaza en Harrow, pues dados muis
quince anos me hallaba ligeramente
por encima de la edad acostumbrada
de admisién. Mi familia partié luego
hacia el continente y algunos meses
después, volvié a la India.

Nunca me habian dejado entre
extranjeros, y me senti solitario y
nostalgico, pero no por mucho tiem-
po. Me las compuse como para enca-
jar mi vida con el ritmo escolar; el
trabajo y las diversiones me mantu-
vieron ocupado. Sin embargo nunca
me integré por completo. Siempre
tuve la impresién de no ser uno de
ellos, y los demds deben haber senti-
do lo mismo con respecto a mi perso-
na. Me habian un poco librado a mi
mismo. En general, siempre participé
activamente en los deportes pero no
llegué a sobresalir en ninguno. No
obstante, creo que los demas recono-
cian que yo era una persona que cum-
plia con su deber.

Al comienzo, me ubicaron en un
grupo de bajo nivel dados mis escasos

conocimientos de latin, pero pronto
me ascendieron. Es probable que en
muchas materias, especialmente en
conocimientos generales estuviera
adelantado con respecto a otros jove-
nes de mi edad. Mis intereses eran,
por cierto, mds amplios y leia mayor
numero de libros y periddicos que
mis companeros. Recuerdo haber es-
crito a mi padre cuin poco interesan-
tes eran la mayoria de los nifos ingle-
ses y como podian pasar el tiempo sin
hablar de otra cosa que de sus diver-
siones. Pero hubo excepciones. Las
encontré especialmente a mi paso por
los cursos superiores.

Yo estaba muy interesado en las
Elecciones Generales que tuvieron
lugar, si mal no recuerdo, a fines de
1905 y que culminaron con la gran
victoria liberal. A principios de 1906,
nuestro profesor nos interrogd acerca
del nuevo Gobierno y, para su gran
sorpresa, fui el unico alumno que
pudo responder ampliamente sobre el
tema, brindando incluso una lista casi
completa de los miembros del gabi-
nete Campbell-Bannerman.

Aparte de la politica, otro tema
que me fascinaba era el desarrollo de
la aviaciéon durante sus primeros
tiempos: eran los dias de los herma-
nos Wright y de Santos Dumont
(muy pronto los seguirian Farman,
Latham y Blériot) y en mi entusias-
mo, escribi a mi padre desde Harrow
diciéndole que pronto podria visitar-
lo un fin de semana a la India en
avion.

En aquella época habia en Ha-
rrow cuatro o cinco muchachos in-
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dios. Con frecuencia me cruzaba con
algunos en otras residencias; pero en
la nuestra —la del Director de Estu-
dios— vivia uno de los hijos del
Gaekwar de Baroda. Era mayor que
yo y era muy popular debido al cric-
ket. Se marché poco después de mi
llegada. Luego lleg6 el hijo mayor del
Maharaja de Kapurthala, Paramjit
Singh, quien es ahora el Tikka Sahab.
Era un perfecto inadaptado, muy in-
feliz e incapaz de alternar con sus
companeros, quienes a menudo se
burlaban de él y de sus maneras. Esto
lo irritaba enormemente y a veces les
decia lo que podria sucederles si
acaso vinieran a Kapurthala. Inaul es
decir que esto no mejoraba su situa-
ci6n. Con anterioridad habia pasado
algin tiempo en Francia y hablaba
francés sin dificultad, pero curiosa-
mente, los métodos de ensenanza de
las lenguas extranjeras en los colegios
publicos ingleses eran tales que su co-
nocimiento del idioma le sirvié de
bien poco en las clases de francés.

Un curioso incidente tuvo lugar
una vez cuando, repentinamente a
medianoche, el Director de la Resi-
dencia vino a nuestros dormitorios y
luego reviso6 la casa de punta a punta.
Nos enteramos que Paramjit Singh
habia perdido su magnifico baston
montado en oro. La bisqueda no
tuvo éxito. Dos o tres dias mas tarde
tuvo lugar en el estadio de Lord el
partido entre Eton y Harrow; inme-
diatamente después, el bastén fue en-
contrado en el cuarto de su propieta-
rio. A todas luces, alguien lo habia
usado durante el partido'y luego de-
vuelto.

En nuestra residencia y en otras
también, habia algunos alumnos ju-

42

dios. No lo pasaban mal, pero existia
siempre un trasfondo de antisemitis-
mo latente. Eran los “malditos ju-
dios” y pronto, casi inconsciente-
mente empecé a compartir este senti-
miento. En realidad, nunca me senti
antisemita en lo mds minimo y anos
después tuve muy buenos amigos ju-
dios.

Me gustaba Harrow y me acos-
tumbré al lugar, pero de algin modo,
empecé a sentirlo demasiado pequenio
para mi. La universidad me atraja. En
los anos 1906 y 1907 las noticias pro-
venientes de la India me tenian preo-
cupado. Los periddicos ingleses brin-
daban escasa informacién; pero atn
asi se podia percibir que grandes
acontecimientos tenian lugar en el
Punjab, en Bengala y Maharashtra.
Ocurrieron las deportaciones de Lala
Plajpat Rai y de S. Ajit Sinch, Bengala
se agitaba con violencia. El nombre
de Tilak llegaba desde Poona con la
velocidad del rayo. Ocurria también
lo de Swadeshi y el boicot. Todo esto
me conmocioné sobremanera, pero
no habia ni un alma en Harrow con
quien hubiese podido compartirlo.
Durante las vacaciones, vi a algunos
de mis primos y de mis amigos indios
y por supuesto entonces pude aliviar-
me de tanto agobio.

Uno de los premios que obtuve
por mi aplicacion escolar fue uno de
los libros de G.M. Trevelyan sobre
Garibaldi. Tanto me entusiasmé, que
me procuré los otros dos volimenes
de la serie y asi pude estudiar con
mucha atencién la historia completa
de Garibaldi. Ante mi desfilaron vi-
siones de hazanas similares en la
India, visiones de una caballeresca
lucha por la libertad; en mi mente, la
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India e Italia se relacionaban estre-
chamente. Harrow me parecié pe-
queno y restringido para todas estas
ideas: queria acceder a la esfera mas
vasta de la universidad. Obtuve el
consentimiento de mi padre y dejé
Harrow a los dos anos de mi llegada,
periodo para un alumno, mas corto
de lo habitual.

Me iba de Harrow por mi propia
voluntad, y pese a ello recuerdo que
llegado el momento de irme me senti
triste y las lagrimas
se agolparon en mis
0jos. Me habia enca-
rinado con el lugar y
mi partida definitiva
de alguna manera
ponia fin a una etapa
de mi vida. Sin em-
bargo, me pregunto
en realidad cuan ape-
nado estaba realmen-
te por entonces de
dejar Harrow. ¢No
seria solamente el sentimiento de in-
felicidad que la tradicién y la cancién
de Harrow exigian? Es probable que
mi sensibilidad no se resistiera a estas
tradiciones para estar en armonia con
el lugar.

Cambridge, Colegio Trinity, prime-
ros dias de octubre de 1907; mi1 edad,
diecisiete anos, acercandome a los
dieciocho. El hecho de ser un estu-
diante universitario me llenaba de or-
gullo; mi libertad comparada con la
que habia tenido en Harrow era
mucho mayor. Me habia librado de
las ataduras de la mocedad y por fin
podia afirmar mi ingreso al mundo
adulto. Con un aire turbado, vagaba
por los grandes patios y las callejuelas

de Cambridge encantado de tropezar
con alguien conocido.

Tres anos estuve en Cambridge,
tres afos tranquilos, sin perturbacio-
nes, que se deslizaron lentamente,
como el perezoso rio Cam. Anos
agradables, con muchos amigos, tra-
bajo, entretenimientos y un gradual
ensanchamiento de mi horizonte inte-
lectual. Tomé la opcion Ciencias Na-
turales triples; mis materias eran qui-
mica, geologia y botanica pero mis
intereses iban mas
alld de estos topicos.
Mucha de la gente
que conoci en Cam-
bridge o durante las
vacaciones en Lon-
dres o en cualquier
otro lugar hablaba
con erudicidn acerca
de literatura, histo-
ria, politica y econo-
mia. Al principio me
senti perdido en estas
conversaciones tan intelectuales, pero
la lectura de algunos pocos libros me
permitid atrapar el secreto, por lo que
algo mas tarde pude desenvolverme
sin mostrar demasiada ignorancia en
los temas habituales. Asi discutiamos
Nietzsche (que hacia furor por enton-
ces en Cambridge), los prélogos de
Bernard Shaw y el altimo libro de
Lowes Dickinson. Nos consideraba-
mos muy sofisticados y hablabamos
de sexo y moralidad con aire desdeno-
so, mentando como por casualidad a
Ivan Block, Havelock Ellis, Kraft Eb-
bing u Otto Weininger. Creiamos
haber obtenido tantos conocimientos
tedricos sobre el tema, que nadie, sélo
un especialista podia estar a nuestra al-
tura.
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De hecho, a pesar de nuestras ani-
madas conversaciones, la mayor parte
de nosotros era, en lo que a sexo se
refiere, de una extrema timidez. En
todo caso, asi era yo, y mi conoci-
miento en la materia, aun anos des-
pués de haber dejado Cambridge, es-
tuvo confinado a la teoria. Es dificil
decir por qué. El sexo ejercia una
fuerte atraccién sobre nosotros y
dudo que lo hayamos relacionado
con la 1dea de pecado. Por cierto que
no era mi caso ya que yo no tenia
ninguna inhibicién religiosa. Habli-
bamos de su amoralidad: la sexuali-
dad no podia ser calificada de moral o
de inmoral. A pesar de todo esto un
cierto pudor me mantuvo alejado de
ello, asi como también una cierta re-
pugnancia por los métodos adopta-
dos usualmente. Por aquellos dias, yo
era sin lugar a dudas un joven muy
reservado, quiza debido a mi infancia
solitaria.

M1 actitud general hacia la vida
era vagamente clrenaica, en parte por
ser propio de la juventud y en parte
debido a la influencia ejercida por
Oscar Wilde y Walter Pater. Es facil
y gratificante rotular con un largo
nombre griego el deseo de una vida
ficil y de experiencias placenteras.
Sin embargo, en ello habia algo mais,
puesto que una vida cémoda no me
atraia particularmente. No teniendo
el temple religioso y disgustindome
en extremo la represidn religiosa,
para mi era natural emprender la bis-
queda de otros modelos. Yo era su-
perticial y no profundizaba en nada.
Asi, el lado estético de la vida me
atraia y la 1dea de vivirla dignamente,
sin hacer concesiones, aprovechando-
la al maximo y viviendo una existen-
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cia multifacética, me seducia. Amaba
la vida y me negaba a considerarla
como un pecado. Al mismo tiempo,
el riesgo y la aventura me fascinaban;
siempre ful como mi padre un poco
jugador; primero jugué por dinero y
después lo hice por intereses mis ele-
vados y en contingencias mayores de
la vida. La politica india en 1907 y
1908 estaba en un estado de agitacién
y YO queria, con valentia, tomar parte
en ella, lo cual no era precisamente
aspirar a una vida cémoda. Todos
estos deseos entremezclados y a veces
conflictivos creaban una confusién en
mi mente. Todo era vago y desorde-
nado, pero no me preocupaba puesto
que el momento de cualquier deci-
s16n aun estaba lejos. Por el momen-
to, la vida era placentera en ambos te-
rrenos: fisico e intelectual; nuevos
horizontes se vislumbraban; jhabia
tanto por hacer, tantas cosas por ver,
tantos nuevos caminos que explorar!
En las largas noches invernales solia-
mos sentarnos junto al fuego para
dialogar sin prisa, profundamente,
hasta muy tarde, hasta que los alti-
mos rescoldos nos condujeran tem-
blando a nuestros lechos. Y a veces,
durante estas discusiones nuestras
voces se elevaban en la excitacién de
acalorados argumentos. Nuesta acti-
tud hacia los problemas de la huma-
nidad era poco seria, en parte debido
a que todavia para nosotros no eran
reales, y en parte porque los torbelli-
nos del mundo atn no nos habian
atrapado. Se trataba del mundo de la
pre-guerra, estibamos a principios
del siglo veinte. Este universo pronto
moriria, dando lugar a otro, lleno de
muerte y destruccién, angustia y
dolor para la juventud de todo el
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mundo. Pero el velo del futuro nos
ocultaba esto, y lo que veiamos a
nuestro alrededor era un orden de
cosas establecido y préspero lo cual
era en extremo placentero para quie-
nes podian permitirselo.

Me estoy refiriendo a la filosofia
cirenaica y otras ideas por el estilo
que me influenciaron en aquella
época. Pero seria erréneo imaginar
que pensaba estos temas con claridad
o que sentia la necesidad de ser claro
y rotundo con respecto a ellos. Eran
solo vagas fantasias que flotaban en
mi mente y en este proceso dejaban
su huella en mayor o menor grado.
Nunca me preocupé para nada por
estas especulaciones. El trabajo, los
juegos y otras diversiones llenaban
mi vida y lo Gnico que a veces me
preocupaba eran los conflictos politi-
cos de la India. Entre los libros que
me influenciaron politicamente en
Cambridge debo citar el de Meredith
Townsend, Asia y Europa.

A partir de 1907 y durante algu-
nos anos la India estuvo en tremenda
ebullicién. Por primera vez desde la
Revuelta de 1857 la India combatia y
no se sometia servilmente a la domi-

M 0 AR

Ministerio de Cultura 2011

nacién extranjera. Las noticias de las
actividades de Tilak y su condena; de
Aravindo Ghose y de la manera
como las masas de Bengala tomaban
el Swadeshi y el boicot nos estreme-
cieron, a nosotros, indios en Inglate-
rra. Casi todos éramos Tilakites o
Extremistas, como se llamaba el
nuevo partido de la India.

Los indios en Cambridge tenia-
mos una sociedad llamada los “Ma-
jlis”. Con frecuencia discutiamos
problemas politicos, pero de alguna
manera los debates eran poco realis-
tas. Haciamos mas esfuerzos para co-
piar el estilo Parlamentario o de la
Unidén Universitaria y sus maneras,
que en abordar seriamente el tema. Si
bien asisti asiduamente a las reunio-
nes de los “Majlis”, durante los tres
anos en que los frecuenté raras veces
tomé la palabra. No podia superar mi
mi timidez ni mi inseguridad. La
misma dificultad me persiguié en la
sociedad de debate del colegio “The
Magpie and Stump” donde existia la
regla que el miembro que no hablase
durante todo el trimestre tenia que
pagar una multa. A menudo la pagué.
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Un matrimonio civil y problemas de escritura

mediados de septiembre de
1933, después de pasar alrede-
dor de una semana en Poona
y en Bombay, regresé a Luck-
now. M1 madre estaba todavia
en el hospital y se recuperaba
muy lentamente. Kamala la
asistia, aunque ella misma no
se encontraba muy bien. Mis
hermanas solian venir de

Allahabad los fines de sema-

na. Yo permaneci en Luck-
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now dos o tres semanas y
tuve mas tiempo libre alli que
en Allahabad, ya que mi prin-
cipal ocupacién eran las dos
diarias visitas que efectuaba al
hospital. Utilicé mi tiempo de
oclo para escribir algunos ar-
ticulos que fueron publicados
por la prensa de todo el pais y
concitaron la atencidn gene-
ral. El titulo de la serie era:
“¢Adonde va la India?”; ella
trataba de los asuntos mun-
diales pero relacionados a la
situacion de la India. Supe
después que estos articulos
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fueron reproducidos en traducciones
persas en Teheran y Kabul. Para cual-
quiera que estuviese en contacto con
el desarrollo reciente de los aconteci-
mientos y el pensamiento moderno
occidental, no habia nada novedoso
ni original en esos escritos. Pero
nuestro pueblo estaba demasiado ab-
sorto en sus conflictos internos como
para prestar atencidén a cuanto suce-
dia en otros lugares. El recibimiento
prestado a mis articulos, asi como
otros sintomas, mostraban que el
pueblo estaba desarrollando una vi-
si6n mas amplia de las cosas.

Mi madre estaba muy cansada de
estar en el hospital y decidimos regre-
sarla a Allahabad. Una de las razones
para ello fue el anuncio del compro-
miso matrimonial de mi hermana Kr-
sihna. Queriamos realizar la boda lo
antes posible ya que yo corria el ries-
go de que me volvieran a encarcelar.
No sabia cuanto tiempo podria per-
manecer en libertad pues la Desobe-
diencia Civil era todavia parte del
programa oficial del Congreso y el
Congreso mismo y otras organizaclo-
nes eran ilegales.

Fijamos la fecha de la boda para la
tercera semana de octubre en Allaha-
bad. Se trataria de una ceremonia
civil. Esto me complacia, aunque, de
hecho no podiamos hacerlo de otro
modo. El matrimonio tendria lugar
entre dos castas diferentes: un brah-
man con un no-brahman, y bajo la
presente legislacién indo-britinica
toda ceremonia de matrimonio care-
cia de validez. Por fortuna, pudimos
acogernos al Acta de Matrimoni
Civil, recientemente promulgada.

Habia dos actas de este tipo: la se-
gunda, bajo la cual el matrimonio de
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mi hermana tuvo lugar, estaba confi-
nada a los hinddes y a los pertene-
cientes a religiones afines como la bu-
dista, la jainista, y la practicada por
los sikhs. Pero si ninguna de las par-
tes pertenecia por nacimiento o con-
version a uno de estos credos, sdélo
podia aplicarse la primera Acta de
Matrimonio Civil que requeria de
ambas partes el repudio de toda reli-
gi6n y una declaracion expresa de no
pertenecer a las religiones arriba
mencionadas. Este repudio, absoluta-
mente necesario, era bastante fasti-
dioso. Mucha gente, aun sin mayores
inclinaciones religiosas rehusaba efec-
tuar el susodicho repudio, cosa que
impedia servirse de las ventajas pro-
porcionadas por el Acta. Los ortodo-
xos de diversas religiones continua-
ban oponiéndose a todo cambio que
facilitara la realizacién de matrimo-
nios mixtos. El resultado de esta poli-
tica era que se conducia a la gente a
efectuar la declaracién de repudio o a
convertirse para guardar las formas y
mantenerse dentro de la ley. Perso-
nalmente, me gustaria alentar la reali-
zaci6n de matrimonios mixtos: pero,
sea como fuesen es absolutamente ne-
cesaria la promulgacion de una ley de
matrimonio civil aplicable a las per-
sonas de todas las religiones donde
quede aliminada la exigencia de que
una de ellas debe renunciar o cambiar
su fe.

La boda de mi hermana fue muy
simple. Por lo general el alboroto y el
bullicio de los matrimonios indios me
desagrada. Pero, dada la enfermedad
de mi madre y mis aun el hecho de
que continuaba en vigor la ley de la
Desobediencia Civil por la cual mu-
chos de mis colegas estaban en la car-

cel, toda ostentacién se hallaba parti-
cularmente fuera de lugar. Sélo
fueron invitados algunos parientes y
amigos del lugar. Muchos viejos ami-
gos de mi padre se sintieron ofendi-
dos porque creyeron —sin razén—,
que yo los habia ignorado en forma
voluntaria.

La pequena invitacién que impri-
mimos para la boda estaba escrita en
hindi con caracteres latinos. Esto era
una innovacion, pues tales invitacio-
nes siempre se redactaban o en ndgri
O en persa, v la idea de escribir en
hindi con caracteres latinos —a ex-
cepcion del ejército o las misiones—,
era casi desconocida. Utilicé la escri-
tura latina como un experimento para
observar las reacciones de la gente. La
recepcion tue variada, pero mis bien
destavorable. Los destinatarios eran
pocos: si un mtayor circulo de perso-
nas hubiera estado al tanto, la reac-
ci6n hubiera sido atin més negativa.
Gadhij1 desaprobé mi actitud.

No utilicé los caracteres latinos
por haberme convertido, aunque
mucho tiempo la escritura latina me
habia atraido. Su éxito en Turquia y
en Asia Central me habia impresiona-
do favorablemente y los argumentos
en su favor eran de peso. Pero con
todo atin no estaba convencido, y atin
cuando llegara a estarlo, sabia que tal
escritura en la India actual no tenia la
menor perspectiva de aprobacidén.
Todos los grupos se opondrian con
violencia: nacionalistas de nueva vy
vieja data; religiosos, hindies y mu-
sulmanes. Y siento que la oposicién
no era meramente emocional. Un
cambio de escritura es un cambio
vital para cualquier idioma que tenga
un rico pasado, pues la escritura es
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parte intima de su literatura. Cuando
se cambia la escritura, surge una ima-
gen diferente del mundo, los sonidos
son diferentes, como asi también las
ideas. Una barrera casi insalvable se
yergue entre la antigua literatura y la
nueva, y la primera se vuelve casi una
lengua extranjera y muerta. Donde
no existen grandes valores literarios a
preservar, el riesgo podria ser toma-
do. En la India, pricticamente no
puedo concebir el cambio, pues nues-
tra literatura no sélo es muy rica y
valiosa sino que estd unida a nuestra
historia y a nuestro pensamiento, y
también se halla ligada a la vida de
nuestro pueblo. Forzar tal cambio
seria una cruel viviseccion y retrasaria
el progreso en materia de educacion
popular.

Cabe senalar que esta cuestién no
reviste siquiera un caricter académi-
co. En la India actual, opino que el
proximo paso en la reforma de la es-
critura puede ser la adopcién de una
escritura comun para los idiomas de-
rivados del sinscrito, hindi, bengali,
marathi y gujarati. Dé hecho, sus es-
crituras tienen un origen comun y no
difieren en demasia; por tanto, debe-
ria poder adoptarse cierto comun de-
nominador que permitiria un mayor
acercamiento de estas cuatro grandes
lenguas hermanas.

Una de las leyendas que los ingle-
ses hicieron circular con persistencia
por el mundo es que la India tiene va-
rios cientos de lenguas —olvido el
nimero exacto. Lo prueban con un
censo. De estos varios cientos de len-
guas muy pocos ingleses, a pesar de
haber vivido toda su vida en este pais,
conocen siquiera una sola en forma
relativamente pasable. Agrupan todas

estas lenguas bajo una sola denomi-
nacion: “verniculas”, lengua de escla-
vos (del latin verna, esclavo domésti-
co)—, y mucha gente, ignorandolo,
ha aceptado esta denominacién. Es
increible ver como tantos ingleses pa-
saron sus vidas en la India sin tomar-
se la molestia de aprender bien la len-
gua. Se desenvolvieron con la ayuda
de sus khansamahs y sus ayas en una
jerga singular, una especie de pidgin-
hindi que tomaron por la lengua ver-
dadera. Asi como imaginaron hacerse
una idea de la vida de la India a parur
de la de sus subordinados y sicotan-
tes, asi también construyeron el hindi
partiendo del lenguaje empleado por
sus servidores, quienes a su vez ha-
blaban una lengua macarrénica por
temor a no ser comprendidos por sus
amos ingleses. Parecieron ignorar
completamente que el hindi, asi como
otras lenguas indias, poseia un alto
mérito literario y una gran literatura.

Si las estadisticas afirman que la
India posee unas doscientas o tres-
cientas lenguas, también nos dicen,
creo, que Alemania tiene unos cin-
cuenta o sesenta idiomas. No recuer-
do que nadie haya senalado este
hecho para probar la desunién o la
disparidad de Alemania. De hecho,
las estadisticas mencionan toda suerte
de lenguajes de menor importancia a
veces hablados por unos pocos miles
de personas; e incluso los dialectos
estan clasificados por razones cienti-
ficas como 1diomas diferentes. Por el
contrario, dada la gran extension te-
rritorial de la India, considero que el
numero de idiomas es en verdad muy
reducido. Comparada con Europa, la
India estd mucho mas unida en mate-
ria de lenguaje, pero debido al analfa-
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betismo no se han desarrollado reglas
gramaticales comunes y proliferaron
los dialectos. Las lenguas principales
de la India (excluyendo Birmania)
son el hindi (con sus dos variedades,
hindi y urdu), el bengali, el marathi,
el tamul, el telega, el malayalam y el
canarés. Si agregamos el assamés,
ortya, sindhi, pushtu y el penjabi, te-
nemos, a excepcion de algunas tribus
de las montanas y los bosques, los
idiomas de todo el pais. De éstas, las
lenguas indo-arias que cubren el
norte, el centro y el oeste de la India
estan estrechamente aliadas. En cuan-
to a las lenguas dravidicas del sur,
aunque diferentes, recibieron una
gran influencia sanscrita y su vocabu-
lario estd lleno de palabras sanscritas.

Las ocho principales lenguas
mencionadas poseen antiguas y valio-
sas literaturas y cada una de ellas se
habla hoy en dia en una vasta regién
definida y con nitidez demarcada.
Asi, desde el punto de vista del ni-
mero de personas que hablan una len-
gua, éstas se encuentran entre las mas
importantes del mundo. Cincuenta
millones de personas hablan el benga-
li. En lo que respecta al hindi (con sus
variantes), es hablado, creo, ya que
no dispongo de cifras exactas, por
unas ciento cuarenta millones de per-
sonas y, parcialmente, es comprendi-
do por un vasto niimero de personas
de todo el pais.(1) Es obvio que las
posibilidades de un idioma de este
tipo son inmensas. El hindi esta basa-
do en los sélidos cimientos del sins-
crito y estd vinculado estrechamente
con el persa. Puede por tanto tomar
elementos de dos fuentes muy ricas y,
desde luego, en afnos recientes tam-
bién tomé elementos del inglés. El

dravidico sur es la Gnica regién donde
el hindi es casi una lengua extranjera,
pero actualmente el pueblo esta reali-
zando grandes esfuerzos para apren-
derlo. En 1932 vi miembros volunta-
rios que habian emprendido la tarea
de la ensenanza del hindi en el sur. Se
estableci6 que desde los catorce anos
transcurridos desde el comienzo de
esta organizacion, y gracias a sus es-
fuerzos, habian estudiado hindi, tan
s6lo en Madrés, unas 550.000 perso-
nas. Y el hecho fue tanto o mas re-
marcable, ya que se trataba de un es-
fuerzo voluntario que no estaba
apoyado en modo alguno por el Esta-
do. En cuanto a las personas que
aprendieron el idioma bajo estas cir-
cunstancias, la mayoria se volvié ade-
lantada de la causa hindi.

De todos modos, estoy seguro de
que el hindi sera el lenguaje comin de
la India. Y hoy en dia ya lo es para
los usos corrientes. Su progreso ha
sido obstaculizado por necias contro-
versias sobre la escritura ndgr: o
persa, es decir por lo esfuerzos mal
dirigidos de las dos facciones que tra-
taban de que el idioma fuera, respec-
tivamente, mds sanscrito o més persa.
No existe una solucién para este pro-
blema de escritura, pues acarrea reac-
ciones muy apasionadas; una salida
posible seria adoptar ambas escrituras
oficialmente y permitir que la gente
las utilice indistintamente. Pero
deben realizarse esfuerzos para disua-
dir el encono de esas tendencias ex-
tremistas y desarrollar un lenguaje li-
terario medio acorde con el lenguaje
hablado de uso comin.

Con la educacion del pueblo, este
hecho se produciri en forma inevita-
ble. Actualmente, los pequehos gru-
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pos de la clase media que se erigen en
arbitros del gusto y del estilo litera-
rios son de mentalidad conservadora
y terriblemente estrecha. Se apegan a
formas antiguas carentes de vida, tie-
nen muy poco contacto con su pro-
pio pueblo y con el resto de la litera-
tura universal.

El desarrollo y la propagacion del
hindi no debe contlictuar y no con-
flictuara el enriquecimiento de las
otras grandes lenguas de la India
—bengali, gujarat, marathi, ortya y
las lenguas dravidicas del sur—: algu-
nas de estas lenguas estdn ya intelec-
tualmente mas abiertas que el hindi y
deben permanecer en sus respectivas
regiones como lenguas oficiales para
fines educativos y otros propositos.
Sélo a través de ellas la educacion y la
cultura podrian propagarse entre las
masas.

Algunas personas imaginan que el
inglés se convertird en la lingua fran-
ca de la India. Me parece una concep-
ci6n fantasiosa s6lo aplicable a un pe-
quenio grupo de la intelligentsia
aristocratica. No guarda relacion al-
guna con el problema de la educacién
y la cultura del pueblo. Puede ser, y
en parte ya lo es, que el inglés se con-
vierta en el idioma utilizado para la
comunicacion técnica, cientifica y co-
mercial, y que se lo emplee en las re-
laciones internacionales. Para muchos
de nosotros el conocimiento de otros
idiomas es esencial para estar al tanto
de las actividades y del pensamiento
universal. Me gustaria estimular en
nuestras universidades el aprendizaje,
ademas del inglés, de otras lenguas
como el francés, el aleman, el ruso, el
espanol o el italiano. Esto no quiere
decir que el inglés deba descuidarse,

pero si debemos tener una visién
equilibrada del mundo y no debemos
confinarnos al punto de vista brinda-
do por los ingleses. A causa de esta
falta de equilibrio y de pensar bajo un
s6lo dngulo ideolégico nos hemos
vuelto muy parciales; aun nuestros
nacionalistas mais radicales no se dan
cuenta cuan confinados estin por la
perspectiva que los ingleses tienen de
la India.

Pero por mucho que alentemos el
estudio de otras lenguas, el inglés
continuara siendo nuesto eslabén
principal con el mundo exterior. Y no
podra ser de otra manera. Durante las
pasadas generaciones estuvimos tra-
tando de aprender inglés y obtuvimos
considerable éxito en nuestro empe-
fo. Seria insensato desandar el cami-
no y desaprovechar las ventajas de
esta larga trayectoria. El inglés es hoy
por hoy el idioma mais importante y
difundido del mundo y en ello le lleva
terreno a otras lenguas. Se convertira
sin duda y cada vez mas, a menos que
el “americano” ocupe su lugar, en el
medio de comunicacién internacional
y en el de las transmisiones de radio.
Por todo ello debemos continuar di-
fundiendo el conocimiento del inglés.
Es deseable aprenderlo tan bien como
sea posible pero no me parece valido
el gastar demasiado tiempo y energia
en la apreciacion de las finezas del
idioma como muchos de nosotros ha-
cemos todavia. Se puede realizar este
esfuerzo en forma individual, pero
establecer esto como meta 1deal para
el pueblo es imponer una carga inne-
cesaria e impedir el progreso en otras
direcciones.

Me interesé mucho ultimamente
en el llamado “inglés basico” y creo
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que esta extrema simplificacién del
inglés tiene un gran futuro por delan-
te. Para nosotros seria de mayor inte-
rés emprender la ensefanza del inglés
basico en gran escala. En cuanto a la
ensenanaza del inglés corriente seria
conveniente relegarla a los casos de
estudiantes particulares y a los espe-
cialistas. A mi personalmente, me
gustaria estimular a la lengua hindi
para que adaptara y asimilara muchos
vocablos del inglés y de otras lenguas
extranjeras. Esto es necesario, ya que
carecemos de términos modernos y
es preterible utilizar palabras bien co-
nocidas que hacer evolucionar pala-
bras nuevas y dificiles del sanscrito,
del persa o del drabe. Los puristas re-
chazan la utilizacién de palabras ex-
tranjeras, pero considero que come-
ten un grave error, pues la manera de
enriquecer nuestro lenguaje es ha-
ciéndolo flexible y capaz de asimilar
palabras e ideas de otros idiomas.
Poco después de la boda de mi
hermana, fui a Benarés a visitar a un
gran amigo y colega, Shiva Prasad
Gupta, quien desde hacia un ano es-
taba enfermo. Se hallaba en la prisién
de Lucknow cuando tuvo un repenti-
no ataque de parilisis y desde enton-
ces se 1ba recuperando muy lenta-
mente. Durante mi1 visita a Benarés,
visité una pequena sociedad literaria
hindi y mantuve con sus miembros
una placentera conversacidén infor-
mal. Les dije que vacilaba en hablar
con expertos sobre materias que co-
nocia poco, pero aun asi, me permiti
formular algunas sugerencias. Criti-
qué la costumbre corriente en la es-
critura hindi de expresarse en forma
intrincada, llena de ornamentos, pala-
bras dificiles en sanscrito y sobre

todo, el estar muy apegada a las for-
mas y estructuras antiguas. Me aven-
turé a afirmar que este estilo cortesa-
no dirigido a una audiencia selecta,
deberia ser descartado. Los escritores
en hindi deberian deliberadamente
escribir para las masas y en un len-
guaje para ellas comprensible. El con-
tacto con el pueblo daria nueva vida y
sinceridad al lenguaje y los escritores
mismos al absorber la energia emo-
cional del pueblo realizarian un tra-
bajo mejor. Mis adelante sugeri que
s1 los autores en hindi se interesaran
en cuanto ocurre en el campo de la fi-
losotia y la literatura occidentales,
ello redundaria en su propio benefi-
cio. Anadi que seria deseable tener
traducciones de los clisicos de las
lenguas europeas asi como también
de libros contemporaneos, con ideas
mas modernas. Asimismo mencioné
que probablemente el bengali, gujara-
t1 y el marathi modernos estuvieran
algo mas avanzados en la materia que
el hindi moderno y que recientemen-
te se habia realizado un trabajo mas
creativo en bengali que en hindi. La
conversacion mantenida sobre estos
temas fue muy amable y luego me
marché. No tenia la menor idea de
que mis afirmaciones serian enviadas
a la prensa: incluso uno de los pre-
sentes envid un articulo a los periédi-
cos en hindi.

El escindalo contra mi fue tre-
mendo. La prensa hindi criticé mi
presuncién, mis criticas hacia el idio-
ma hindi y la comparacién que hice
en su desventaja con el bengali, el gu-
jarat1 y el marathi. Me llamaron igno-
rante —y hasta cierto punto en ese
tema particular, tenian razén—, utili-
zaron palabras ain mas duras para
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golpearme y silenciarme. No tuve
tiempo para seguir la polémica y ésta
continud, segin luego me dijeron,
hasta que me hallé nuevamente en la
prision.

Este incidente fue una revelacién
para mi. Revel6 la extraordinaria su-
ceptibilidad de los hombres de letras
y los periodistas hindis y su negativa
a aceptar la mds pequena critica aun-
que fuera honesta y amistosa. El
complejo de inferioridad operaba a
sus anchas. La autocritica estaba au-
sente y la critica en si era préctica-
mente nula. No era inusitado que un
autor y sus Criticos cayeran en acusa-
ciones mutuas y personales. El pano-
rama era estrecho, burgués y pueble-

rino. Periodistas y escritores parecian
escribir para si mismos y cuando
mucho para un reducido circulo de
adliteres, ignorando al verdadero pi-
blico y sus intereses. Todo esto me
produjo una pena extraordinaria:
i Tanto gasto indtil de energia cuando
el terreno era tan vasto y promete-
dor!

La literatura hindi tiene un bello
pasado pero no puede vivir eterna-
mente en él. Estoy seguro de que
tiene un porvenir extraordinario y
que el periodismo hindi tendri tre-
mendo peso en el pais. Pero ello no
sucedera hasta que no se libre de sus
estrechas convenciones y se dirja a
las masas con la mayor resolucion.

(1) Las siguientes cifras nos han sido dadas por los abogados del hindostan. No sé s1
estan basadas en el Gltimo censo de 1931 o en el anterior de 1921. Imagino que se retie-
ren al dltimo y que cifras mas actualizadas nos ensenarian cifras mayores.

lenguas millones
Hindi (incluyendo el hindi del oeste, penjabi y rajastan1)  139,9
Bengali 49,3
Telegu 23,6
Marathi 18,8
Tamul 18,8
Canarés 10,3
Oriya 10,1
Gujarati 9,6

Total 279,38

A algunas lenguas tales como el pushtu, assamese y desde luego el birmanés, que son
enteramente diferentes tanto sea lingiiistica como territorialmente, han sido omitidas de

esta lista.
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Cultura hindd y cultura musulmana
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a hora de las culturas naciona-
les estd pasando con rapidez y
el mundo se esta convirtiendo
en una sola unidad cultural.
Las naciones retendrdn por
mucho tiempo sus caracteris-
ticas peculiares —lenguaje,
costumbres, maneras de pen-
sar, etc.— pero la era de la
maquina y la ciencia en su
viaje veloz, el aporte interna-
cional constante de noticias,
radio, cine, etc., las haran mas
y mas uniformes. Nadie
puede luchar contra esta ten-
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zacion moderna. Por cierto, Y o

dria frenarla una catastrofe
mundial que destroce la civili-
las diferencias entre las filoso-
fias de vida hindG y musulma-
na son numerosas. Pero estas
diferencias se notan dificil-
mente cuando ambas se com-
paran al modo de vida moder-
no, cientifico e industrial.
Entre este ultimo y las dos
primeras existe un verdadero
abismo. El conflicto actual de
la India no es entre la cultura

Jr— R —



R

W@E}Tr a | hindd y la cultura musulmana sino
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Ty ( Sy | entre ambas y la avasallante cultura

. NP ' cientifica de la civilizacién moderna.

~ P . Nas” S N\ Aquellos que desean preservar lo que

Ilaman “cultura musulmana” no
deben preocuparse por la cultura
hinda sino por el gigante venido de
occidente. No abrigo ninguna duda
de que todos los esfuerzos hindies o
musulmanes para oponerse a la mo-
derna civilizacién industrial y cienti-
fica estin condenados al fracaso, cosa
que no me apena para nada. Nuestra
elecciéon respecto a la llegada a la
[ndia del ferrocarril y otras noveda-
des por el estilo, fue inconsciente e
involuntaria. Al fundar el Colegio
Aligarh, Sir Syed Ahmad Khan esco-
g16 en nombre de los indios musul-
manes. Pero ninguno de nosotros
podia elegir realmente. Mejor dicho,
nuestra eleccion fue la de un hombre
a punto de ahogarse y que trata de
asirse a cualquier cosa que pueda sal-
varlo.

Pero, ¢en qué consiste la asi lla-
mada “cultura musulmana”? ;Se trata
de una suerte de memoria racial de las
grandes hazanas de los arabes, los
persas, los turcos, etc.? ;De una len-
gua? ;Del arte y de la musica? ;O de
las costumbres? No recuerdo a nadie,
hoy en dia, refiriéndose a un arte mu-
sulmidn o a una musica musulmana.
Los dos idiomas que han influencia-
do el pensamiento musulmin en la
India son el drabe y en especial el
persa. Pero la intluencia persa no
contenia elementos religiosos. El
idioma y muchas costumbres y tradi-
ciones persas en el transcurso de
miles de anos fueron llegando a la
India y marcaron poderosamente el
norte del pais. Persia era la Francia
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del oriente; enviaba su lenguaje y su
cultura a todos sus vecinos. Constitu-
ye una comun y preciada herencia de
todos nosotros, los indios.

El orgullo de las realizaciones his-
toricas de los paises y las razas islami-
cas es probablemente uno de los lazos
mas fuertes del Islam. ¢ Es que alguien
envidia a los musulmanes por esta
historia tan noble de varias razas?
Nadie podra quitarles su pasado
mientras ellos lo amen y recuerden.
De hecho esta historia pasada es, en
gran medida, una herencia comun
para todos nosotros, quizd porque
como asiiticos sentimos un lazo
comiin que nos une contra la agresion
europea. S6lo sé que siempre que he
leido los conflictos de los arabes en
Espana o durante las cruzadas mis
simpatias siempre se inclinaron en su
favor. Trato de ser imparcial y objeti-
vo pero cuando un pueblo de Asia
esti concernido, por mucho que lo
intente, el asiatico en mi influencia el
juicio.

He tratado de entender qué es
esta “cultura musulmana”, pero con-
fieso mi fracaso. Encuentro un puna-
do de gente de la clase media hinda y
musulmana en el norte de la India, in-
fluenciado por la lengua persa y sus
tradiciones. Y observando las masas,
los simbolos mas obvios de “cultura
musulmana” parecen ser: un tipo
particular de pijama ni demasiado
largo ni demasiado corto, una manera
particular de afeitarse y cortarse el bi-
gote dejandose crecer al mismo tiem-

po la barba y una Jota con una punte-
ra particular. El atuendo hindua
consiste en el dbote, un turbante y
una lota diferente. De hecho, aun
estas distinciones son sobre todo ur-
banas y tienden a desaparecer. Los
campesinos y los obreros musulma-
nes son dificilmente diferenciables de
los hindies. La “intelligentsia” mu-
sulmana raramente ostenta barba
aunque Aligarh todavia lleva una
capa roja turca con un fez (le llaman
turco, aunque los turcos no usan
nada de este tipo). Las mujeres mu-
sulmanas han adoptado el sar: y se
estan alejando con lentitud del pur-
dah. Mis propios gustos no estan en
armonia con algunos de estos habi-
tos, y no tengo predileccion por bar-
bas, bigotes o turbantes, pero tampo-
co deseo imponer mis canones a los
demads, aunque contieso que en mate-
ria de barbas, me regocijé cuando
Amallah empezd a ocuparse de ellas
de manera expeditiva en Kabul.

Debo decir que esos hindtes y
musulmanes que siempre estan afe-
rraindose a cosas del pasado que se
deslizan fuera de su alcance, brindan
una vision singularmente patética.
No deseo condenar ni rechazar el pa-
sado porque en el nuestro en especial
existen cosas de belleza singular des-
tinadas a permanecer. Pero no es a la
belleza del pasado a lo que se aferra
esta gente sino a algo que raramente
vale la pena y que con frecuencia es
bastante nocivo.
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FL DESCUBRIMIENTO DE LA INDIA

Textos extraidos de

The Discovery of India™ -

El sistema de castas
Pasado y presente
Desarrollo de la conciencia moderna
Los grandes poemas épicos
La variedad y la unidad de la India
Vitalidad y persistencia del sanscrito
Liberacion de la mujer
La civilizacién moderna
Ciencia y progreso
Las Matematicas en la India antigua
El pensamiento indio
Religion, ciencia y filosofia
Las ensenanzas de Buda

[.a filosofia de la vida

* The Discovery of India. Calcuta, The Signet Press, 1946. 514 pp.; Centenary edition:
New Delhi, Jawaharlal Nehru Memorial Fund/Oxford University Press, 1988. 582 pp.

El descubrimiento de la India (The Discovery of India). Traducido por Miguel de
Hernani. Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1949. 829 pp.
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El sistema de castas




Sintesis y adaptacion. El comienzo del sistema de castas.
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2 llegada de los arios a la India
suscitd nuevos problemas ra-
ciales y politicos. Si bien la
raza conquistada, la de los
dravidas, tenia tras de si un
largo pasado de civilizacion,
pocas dudas caben que los
arios se consideraron alta-
mente superiores y un gran
abismo separé las dos razas.



Pero asimismo, también se
encontraban en la India tribus
aborigenes atrasadas, néma-
das o habitantes de los bos-
ques. Debido a este conflicto
y a la interaccion de las razas
el sistema de castas fue afir-
mandose gradualmente, cosa
que con el correr de los siglos
atectaria profundamente la
vida de la India. Es probable
que en su origen el principio
de las castas no fuera ni ario
ni dravida sino que se tratase
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de una tentativa de organizacidn so-
cial entre razas diferentes; vale decir,
una racionalizacién de los hechos tal
como existian en la época. Pero luego
el principio fue degradandose y atn
hoy dia es un fardo y una calamidad.
Pero resulta muy dificil juzgar el sis-
tema con criterios y desarrollos pos-
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@ A A parte de las antiguas civilizaciones se
oy efectuaron ciertas categorizaciones,
aunque aparentemente pareciera que
China se vio libre de ellas. Durante el
periodo de los sasanidas, los iranies
—otra rama de los arios—, se dividie-
ron-en cuatro grupos, pero estas divi-
siones no se petrificaron en castas.
Muchas de estas antiguas civilizacio-
nes, incluyendo la griega, dependian
por entero de la esclavitud masiva.
Aunque. en la India existidé un nume-
ro relativamente reducido de esclavos
domésticos, no se conocieron las
grandes masas de esclavos ni el traba-
jo en gran escala realizado por las
mismas. Platon en su Republica men-
ciona una divisién similar a la de las
cuatro castas principales. Y el catoli-
cismo medieval también reconocié
esta division.

El principio de las castas comenzé
con una severa y rapida division entre
ar1os y no arios; y a la vez, estos tlti-
mos se dividieron entre razas dravi-
das y tribus aborigenes. Al principio
los arios formaron una sola clase y di-
ficilmente existié entre ellos alguna
especializacion. La palabra Arya pro-
viene de una raiz que significa labrar
y cultivar. Por su parte, los arios, en
su integridad, eran agricultores y la
agricultura era considerada una tarea
noble. El labrador se desempanaba

Lathaxligilia gl

Ministerio de Cultura 2011



también como soldado, comerciante
o sacerdote sin que, entre estos ulti-
mos, existiera un orden privilegiado.

La divisién de castas —destinada
originariamente a separar los arios de
los no arios— actu6 sobre los mismos
arios y a medida que aumentaron la
divisién de las funciones y la especia-
lizacién, las nuevas clases tomaron la
forma de castas.

Asi, en una época en que los con-
quistadores tenian por costumbre ex-
terminar o esclavizar a las razas con-
quistadas, la casta permitié una
solucion mas pacifica y que se adap-
taba mejor a la creciente especializa-
ci6n de las funciones. La vida en ge-
neral se fue poco a poco
categorizando y dentro de la masa de
los agricultores se fueron desarrollan-
do los waishyas, agricultores, artesa-
nos y comerciantes; los kshatryas,
gobernantes y guerreros, y los brah-
mines, sacerdotes sobre quienes su-
puestamente recaia el encargo de diri-
gir la politica y mantener los ideales
de la Nacién. Por debajo de estas tres
categorias, a mas de los agricultores,
se hallaban los shudras, que eran los
obreros y los trabajadores no especia-
lizados. En cuanto a las tribus indige-
nas, muchas fueron gradualmente asi-
miladas y se les dio sitio en el fondo
de las clases sociales, esto es entre los
shudras. Este proceso de asimilacién
fue continuo. Las castas han debido
poseer por entonces una condicién
fluida y maleable; su rigidez se pro-
dujo mucho después. Es probable
también que la clase dirigente contara
con gran elasticidad, tanto como para
permitir que toda persona que por
conquista u otra manera obtuviera el
poder, consiguiera, si asi lo deseaba,

0 W B 40
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unirse a la jerarquia como kshatrya
ya que siempre estaria a su alcance
obtener que los sacerdotes le confec-
cionaran un drbol genealégico que lo
emparentara con algun rancio y anti-
guo héroe ario.

La palabra arya dej6 de tener con-
tenido racial alguno para significar
tan solo “noble”, en tanto que #narya
signific innoble, aplicindose por lo
general a las tribus némadas, a los ha-
bitantes de los bosques, etcétera.

La mentalidad india era extraordi-
nariamente analitica y su pasién fue
compartimentarlo todo: ideas, con-
ceptos e incluso las actividades de la
vida cotidiana. Los arios no sélo se-
pararon la sociedad en cuatro grandes
grupos, sino que también dividieron
la vida del individuo en cuatro etapas:
la primera, corresponde al crecimien-
to y la adolescencia, al periodo estu-
diantil y a la adquisicién de conoci-
mientos, también al desarrollo de la
autodisciplina, al autocontrol y la
continencia; la segunda, es la etapa en
que el individuo llega a padre de fa-
milia, esto es a convertirse en un ver-
dadero adulto; la tercera es la de la
persona que ha obtenido en la vida
cierto equilibrio; se trata pues del an-
clano estadista, quien habiendo alcan-
zado la objetividad puede dedicarse al
trabajo de la cosa publica sin el deseo
egoista de aprovecharse de ella. La
cuarta y Gltima etapa es la que corres-
ponde al ermitano, al retirado por su
voluntad de las actividades del
mundo. De esta manera se adaptaban
también las dos tendencias antagéni-
cas que existen dentro de los hom-
bres: la aceptacién y el rechazo de la
vida en su totalidad.

Tanto en la India como en China,




el estudio y la erudicién fueron siem-
pre tenidos en muy alta estima, debi-
do a que aprender implicaba poseer
conocimientos Superiores y Ser vir-
tuoso. En todo caso el gobernante y
el guerrero se inclinaron ante los sa-
bios. La antigua teoria india conside-
raba que todos aquellos concernidos
con el ejercicio del poder no podian
ser totalmente objetivos. Sus intereses
personales y sus inclinaciones debe-
rian fatalmente entrar en conflicto
con sus deberes publicos. De ahi que
la tarea de la determinacién de los va-
lores y la preservacion de los niveles
éticos estuviera asignada a una clase o
un grupo de pensadores a quienes se
liberaba, dentro de lo posible, de pro-
blemas materiales y de obligaciones,
ya que solo asi podrian considerar la
vida con cierta distancia y objetivi-
dad. Esta clase de sabios o filésofos
estaba ubicada en la cima de la estruc-
tura social y por tanto honrada y res-
petada por todos. Seguia después la
clase de los hombres de accion; esto
es los gobernantes y los guerreros,
quienes, pese a todo el poder que pu-
dieran disfrutar, no imponian el
mismo respeto. La posesion de rique-
zas otorgaba, menos aln, respeto y
honor. La clase de los guerreros, ain
cuando no fuera la mis encumbrada
—a diferencia de cuanto ocurria en
China donde era relativamente me-
nospreciada—, gozaba de una posi-
cién bastante elevada.

Hasta alli la teoria, y de alguna
manera algo parecido puede obser-
varse en otros sitios: tal por ejemplo
el caso de la cristiandad europea du-
rante el periodo medieval donde la
[glesia romana asume las funciones
de liderazgo en todas las materias; no

sélo las espirituales sino también
sobre aquellas en las que reposan los
principios generales en los que el Es-
tado basa su conducta. En la practica,
Roma fue interesindose profunda-
mente en el poder temporal y los
principes de la Iglesia se convirtieron
por derecho propio en verdaderos
gobernantes. En la India, la clase de
los brahmines, a mas de proveer a la
sociedad de pensadores y filésofos, a
fin de preservar sus intereses, se con-
virtié en un poderoso y atrincherado
sacerdocio. Pero asi y todo, la teoria,
en diversos grados, influencid a
fondo la vida de la India y el ideal
vital prosiguié siendo el de un hom-
bre esencialmente bueno, pleno de
caridad y conocimientos, autodisci-
plinado y capaz de sacrificarse por los
Otros.

La clase de los brahmines exhibié
todos los vicios de una clase privile-
ogiada obstinada en su propio pasado
y, gran numero de ellos, no poseye-
ron ni conocimiento ni virtud. Pero
los brahmines retuvieron con largue-
za la estima publica, no por la pose-
si6n de riquezas o de poder temporal,
sino debido a que habian producido
una sucesion remarcable de hombres
inteligentes cuyos antecedentes en el
servicio publico y el sacrificio perso-
nal en aras del bienestar general ha-
bian sido notables. En todas las épo-
cas la clase entera se aproveché del
ejemplo brindado por sus personali-
dades descollantes, pero asi y todo,
antes que a ningun estatus oficial la
estima popular se volcaba hacia los
valores del individuo. La tradicién
era respetar el conocimiento y la bon-
dad, y por tanto, obviamente, tam-
bién se respetaban las personas que

B 0 Y 1

|1

Inisterio de Cultura 2011



poseian estas cualidades. Existen in-
numerables casos de no brahmines, o
incluso de personas provenientes de
las clases pobres que fueron tan vene-
radas que algunas de ellas llegaron a
ser consideradas como santas. Aun
cuando fueran temidas, la clase mili-
tar y el estatus oficial nunca impusie-
ron el mismo respeto y veneracién.
Incluso en nuestros dias, en esta
época del dinero, la influencia de esta
tradicion es marcada: debido a ella,
Ghandiji (que no era brahmin) pudo
convertirse en el lider supremo de la
India, conmoviendo a su paso millo-
nes de corazones, y esto lo realiz6 sin
fuerzas, dinero, compulsién o posi-
c16n oficial alguna. Tal vez este ejem-
plo sea un buen test sobre los antece-
dentes culturales de una nacién y su
objetivo consciente o inconciente: ;a
qué tipo de lider se le brinda lealtad?
La idea central de la antigua civili-
zac16n india o de la cultura indo-aria
estuvo basada en el dharma, que era
algo mucho mids que una religién o

AW FO PO SON
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una creencia, ya que se trataba de una
concepcidon de obligaciones y del
cumplimiento de deberes para consi-
go mismo y para los otros. A su vez,
este dharma era parte de Rita, la ley
fundamental que rige el funciona-
miento del universo y de todo lo que
esta contenido dentro de él. Al existir
este orden, el hombre —por ser parte
del universo—, debia supuestamente
encajar dentro de él a la perfeccion y
funcionar de tal modo como para
permanecer arménicamente en el uni-
verso. Si el hombre cumplia con su
tarea y su accion era éticamente co-
rrecta, se producirian en forma inevi-
table consecuencias correctas. Los
derechos como tales no eran enfatiza-
dos. En cierta manera, tal era el viejo
concepto por doquier. Y ello se en-
trenta con un contraste muy marcado
a la moderna reivindicacién de dere-
chos, sean estos los derechos del indi-

viduo, de grupos o los derechos de las
naciones.
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Pasado y presente
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El tiempo en la prision: la urgencia de actuar

n la prisidn, el tiempo parece
cambiar de naturaleza. Debi-
do a la carencia de sentimien-
tos y de sensaciones que lo se-
paren del pasado inerte, el
presente existe con dificultad.
Incluso las noticias relativas a
la vida y la muerte en el mun-
do exterior se presentan con
cierta realidad onirica, acom-
panandolas un estatismo vy
una inalterabilidad propios al
pasado. A excepcion de los
pensamientos que emergen en
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el presente y se experimenta

con ellos una suerte de reali-

dad pretérita o futura, el

tiempo objetivo exterior cesa
de existir (aunque a nivel infe-
rior permanece un sentido in-
terior y subjetivo). Vivimos

—como dijo Augusto Com-
te—, las vidas de muertos en-
cerrados en nuestro pasado.
En la prisién esto es especial-
mente cierto pues alli trata-
mos de hallar algin tunda-
mento para nuestras aherroja-
das emociones hambrientas
en las memorias del pasado y
en las quimeras del futuro.
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Tal pintura o una escultura reali-
zada en bronce o en marmol, en
torno al pasado existe un silencio,
una perdurabilidad inmutables que
tienen un toque de eternidad. Imper-
térrito ante las tormentas y sobresal-
tos del presente, el pasado se mantie-
ne en su propia dignidad y seduce al
espiritu perturbado y la mente dolida
que busque refugio en sus aboveda-
das catacumbas.

Alli existen la paz y la seguridad,
incluso puede sentirse cierta calidad
espiritual.

Pero, a menos que se establezcan
lazos entre el pasado y el presente
(con todos sus contlictos y proble-
mas), lo que entendemos por vida no
existe, ya que en ese caso se trataria
de una especie de arte por el arte, sin
la pasion y la urgencia de la acciéon
que son los verdaderos materiales de
la vida. Sin tal pasion ni urgencia, se
produce una pérdida gradual de la es-
peranza y la vitalidad, un afincarse en
los niveles inferiores de la existencia,
un lento sumergirse, en suma, en la
no-existencia. Nos tornamos prisio-
neros del pasado y se nos adhiere
parte de su inmovilidad.

En la prision esta travesia es muy
tacil pues al estar negada la accién nos
volvemos esclavos de la rutina carce-
laria.

Sin embargo el pasado estd siem-
pre con nosotros y todo cuanto
somos y poseemos proviene de él. Vi-
vimos inmersos en él y somos su pro-
ducto. Entenderlo y sentirlo como
algo vivido dentro de nosotros es
comprender el presente. Hay que
combinar el pasado con el presente y
extenderlo al futuro, separandose de
él cuando tal operacién no pueda ser
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realizada y hacer con todo ello el ma-
terial vibritil y palpitante para el pen-
samiento y la accidn: jtal es la vida!

Cada accion vital brota de lo mas
profundo del ser. El largo pasado del
individuo e incluso el extenso pasado
de la raza han preparado los antece-
dentes necesarios para el momento
psicoldgico de la accion. La memoria
racial, la influencia de la herencia, la
instruccion, los impulsos subconcien-
tes, los pensamientos y los suenos, las
acciones ejecutadas desde la infancia
y la ninez, todo ello, en su curioso y
tremendo mezclarse se dirige en
forma inevitable hacia esa nueva ac-
cidn, que a su vez, se convierte en
factor que afecta al futuro. Afecta al
futuro en parte dominandolo; pero
sin embargo, seguramente, no todo es
determinismo.

Aurobindo Ghose ha escrito en
algtin sitio acerca del presente como
el momento puero y virgen” refi-
riéndose a ese acerado filo de la nava-
ja del tiempo y la existencia que divi-
de pasado de futuro, que es, y no
obstante en forma instantinea; ya no
es. La frase de Aurobindo es atracti-
va, pero ¢qué significa? ¢ El momento
viriginal, acaso, emergiendo en toda
su desnuda pureza del velo del futu-
ro, quien, al entrar en contacto con
nosotros se convierte de inmediato en
pasado rancio y mancillado? ¢Pero
hemos sido de veras nosotros quienes
violamos y empanamos el instante?
:No seri tal vez que el instante des-
pués de todo no era tan puro como
pretendiamos ya que estaba vincula-
do a todas las corrupciones del pasa-
do?

No sé si eso que se llama libertad
humana en sentido filosético existe o
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si se trata de un mero determinismo
automatico. De veras, no lo sé. Pero
es muy cierto que gran parte de lo vi-
vido aparece como determinado por
los complejos acontecimientos del
pasado que con tanta frecuencia ago-
bian al individuo. Posiblemente, 1n-
cluso la urgencia interna que éste ex-
perimenta, el ejercicio aparente del
libre albedrio en si mismo esté condi-
cionado. Segin Schopenhauer ”un
hombre puede hacer lo que desea,
pero no puede desear como desea”.
La creencia en un determinismo ab-
soluto me parece conducir en forma
inevitable a la mds completa inaccién,
a la muerte en vida. Todo mi sentido
vital se rebela contra estas ultimas pa-
labras, aun cuando a su vez esa rebe-
liéon pueda estar en si misma, condi-
cionada por acontecimientos anterio-
res.

En general no suelo abrumar mi
mente con este tipo de problemas fi-
los6ficos o metafisicos que rehuyen
todo tipo de solucién. Pero sin em-
bargo, algunas veces llegan practica-
mente sin que lo perciba mientras
trascurre el largo silencio de la pri-
s16n, pero a veces también el proble-
ma se me presenta por ejemplo en
medio de la plenitud de la accién, tra-
yendo consigo al mismo tiempo una
cierta distancia o consuelo frente a
una experiencia dolorosa. Pero, nor-
malmente, es la accién y el pensa-
miento de la accion lo que me llena, y
cuando la accién se niega, me 1magi-
no que estoy preparandome para ella.

La llamada de la accién me ha
acompanado largo tiempo; no la ac-
ciébn que se separa del pensamiento,
sino la que huye de él en una conti-
nua cadencia. Y cuando, rara vez, ha




habido una armonia total entre
ambos: el pensamiento que conduce
hacia la accién y se realiza en ella, la
accion que conduce hacia el pensa-
miento y hacia una comprensiéon mas
plena, entonces, en ese momento de
mi existencia, he sentido cierta pleni-
tud vital y una viva satistaccioén. Pero
€s0S mOomentos son escasos, muy es-
casos; el uno o la otra se imponen, se
rompe la armonia y es vano el esfuer-
zo por conciliarlos. Hubo una época,
hace muchos anos, en que durante
largos periodos vivi en un estado de
exaltacidon emocional, envuelto en la
accion que me absorbia totalmente.
Aquellos anos de mi juventud pare-
cen ahora muy lejanos, no sélo por el
paso del tiempo sino también por la
vastedad de la experiencia y el dolo-
roso pensamiento que los separan del
hoy. La antigua exuberancia se ha
atenuado mucho, los impulsos casi
incontrolables se han templado, y la
pasion y el sentimiento estin mas a
raya. El pensamiento es a menudo
una carga pesada, y en la mente, en la
que rein6 en un dia la certidumbre, se
desliza subrepticiamente la duda.
Quiza no sea mas que la edad, o el ta-
lante comtn de nuestro tiempo.

Ministerio de Cultura 2011

/8

Y, sin embargo, atn ahora la lla-
mada de la accién me conmueve en lo
mas hondo e incluso, a veces, se en-
frenta brevemente con el pensamien-
to. Quiero sentir de nuevo “esa exal-
tacién solitaria del placer” que, vuelta
hacia el riesgo y el peligro, desafia a la
muerte y se burla de ella. No estoy
enamorado de la muerte, aunque no
pienso tenerle miedo. No creo en la
negacidn de la vida ni en la renuncia a
ella. He amado la vida y atun me atrae
y, a mi manera, trato de vivirla, aun-
que se han levantado en torno a mi
muchas barreras invisibles; pero ese
mismo deseo me impulsa a jugar con
ella, a intentar atisbar mas alla de sus
confines, a no ser su esclavo, para que
ella y yo podamos respetarnos mu-
tuamente. Quiza hubiera debido ser
aviador, para que, cuando me sintiera
aburrido de la vida, pudiera lanzarme
al torbellino de las nubes y decirme:

“Todo lo ponderé, en todo pensé,
Los anos venideros parecian inutiles

E inutiles parecian los anos del
pasado

En comparaci6n con esa vida, con
esta muerte.”




Desarrollo de la conclencia moderna




Contradicciones del gobierno britinico en la India.
Ram Moban Roy. La prensa. Sir William Jones.

Vinisterio de Cultura 2011

La educacion inglesa en Bengala.

ada vez que analizamos la
dominacién britdnica en la
India, nos topamos a cada
paso con una notable contra-
diccién. Los ingleses domina-
ron la India y fueron la mas
importante potencia mundial
porque fueron los heraldos de
la nueva civilizacién indus-
trial. Representaban una fuer-
za histérica que cambiaria el
mundo y aunque de alguna



manera lo ignoraban, fueron
los precursores y representan-
tes del cambio y la revolu-
c1on.

S6lo un pequeno grupo
estuvo bajo la influencia del
pensamiento europeo, pues la

India en general, se aferré a su
propia tilosofia, consideran-
dola superior a la de occiden-
te. La verdadera influencia
occidental radicé en el aspec-
to practico de la vida, el cual

era, obviamente, superior al
de oriente. Las nuevas técni-
cas —el ferrocarril, la impren-
ta y otras maquinas, como asi
también métodos de guerra
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mis eficaces—, no podian ser ignora-
dos y rivalizaron de inmediato con
los antiguos métodos de pensamiento
creando indirectamente y casi sin
quererlo un conflicto en la mentali-
mm- ' P dad india. El cambio mas evidente y
““{' il ';;;f- / de mayor alcance fue la ruptura del
M e o ' E sistema agrario y la l_Iltdeu{:('IIDﬂ de
fg{, las nociones de propiedad privada y
A de senorio. La economia de mercado
se instald y “la tierra se volvié un
bien comerciable. Lo que habia sido
conservado rigidamente por la tradi-
cién se disipd con el dinero”.
Bengala presencié y experimento
todos estos cambios agrarios, técni-
cos, educativos e intelectuales mucho
antes que cualquier otra regién de la
India. Esto ocurrié debido a que
Bengala contaba con medio siglo de
dominacién britanica antes de que
ésta se extendiera a areas mas exten-
sas. Es asi que durante la segunda
mitad del siglo dieciocho y la primera
mitad del diecinueve Bengala desem-
pefia un papel predominante en la
vida de la India britinica. No sélo
Bengala fue el centro mismo de la ad-
ministracién inglesa sino que también
produjo los primeros grupos de in-
dios educados a la inglesa quienes
luego se diseminaron por otras partes
del pais siempre bajo la sombra del
poder britdnico. Durante el siglo die-
cinueve Bengala fue cuna de cierto
nimero de hombres muy notables
que dieron la pauta al resto de la
India en materia politica y cultural.
Gracias a sus esfuerzos el nuevo mo-
vimiento nacionalista indio tomé
forma definitiva. Bengala no sélo
tenia mas familiaridad con la admi-
nistracién britanica, sino que la expe-
rimentd en sus fases mas tempranas,
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cuando era mas brutal y mas exube-
rante, mas tluida y menos establecida
en rigidas estructuras. Bengala habia
aceptado la dominacién, se habia
adaptado a ella mucho antes de que la
India del norte y del centro también
se sometiesen. S1 bien las primeras
manifestaciones de la Gran Revuelta
de 1857 se produjeron en Barrackpo-
re, cerca de Calcuta, la repercusion de
la misma en Bengala fue menor.
Antes de la administracion brita-
nica, Bengala habia sido una provin-
cia importante dependiente del impe-
rio Mogol, pero sin mayores
vinculaciones con el resto de la India.
A principios de la época medieval,
muchas formas degradadas de adora-
ci6n y de practica de la filosofia Tan-
trica florecieron entre los hindies de
la region. A las mismas siguieron mo-
vimientos de reforma también hin-
dues, los cuales atectaron las leyes y
las costumbres sociales como asi tam-
bién los usos establecidos en materia
de herencia en las demas regiones.
Chaitanya, un erudito que se convir-
t16 en emotivo hombre de fe estable-
c16 una forma de vaishnavismo basa-
do en la fe, influyendo enormemente
en el pueblo bengali. Los bengalies
desarrollaron una curiosa mezcla de
logros intelectuales y de intensa emo-
tividad. Esta tradiciéon de piedad y
amor a la humanidad, en la segunda
mitad del siglo diecinueve fue repre-
sentada en Bengala por otro gran
hombre, de caricter santo: Ramakris-
na Paramahansa. Se ha establecido en
su nombre una orden cuya magnifica
actividad se reparte por igual entre la
ayuda humanitaria y el trabajo social.
[mbuidos del ideal franciscano de
servir al préjimo, y eficientes sin os-

tentacién como los cuaqueros, los
miembros de la Misién Ramakrisna
tienen a su cargo hospitales y centros
educativos, extendiendo también su
obra a cualquier lugar donde ocurra
una catastrofe, sea en el territorio
indio, como también en el extranjero.

Para la India, Ramakrisna repre-
senta su mas clasica tradicién. Antes
ya habia existido en Bengala otra
eminente personalidad: Raja Ram
Mohan Roy, quien combinaba con
éxito la antigua y la nueva sabiduria.
Poseia un profundo conocimiento del
pensamiento indio y una gran erudi-
c16n en sanscrito, persa y arabe; era
un producto de la cultura hindo-
musulmana dominante entre las cla-
ses 1lustradas de la India. La llegada
de los ingleses y su superioridad en
muchos sentidos condujo a su espiri-
tu Curioso y aventurero a investigar
las raices culturales de los coloniza-

‘dores. Con la intencién de descubrir

cuales eran las fuentes de la religién y
la cultura occidentales aprendi6 in-
glés, pero esto no le bastd; también
estudié griego, latin y hebreo. Lo
atraian también la cienca y la tecnolo-
gia de la civilizacion occidental aun-
que en aquel tiempo los progresos de
la técnica no fuesen tan obvios como
lo fueron con ulterioridad. Debido a
su formacion filoséfica y académica,
Ram Mohan Roy orientd su interés
hacia las literaturas antiguas. Refi-
riéndose a Mohan Roy, el orientalista
Monier-Williams dijo que “quiza fue
el primer investigador serio en la
ciencia de las Religiones Comparadas
que el mundo ha producido”; ello no
impidié que al mismo tiempo estu-
viera ansioso por modernizar la edu-
cacion y sacarla del ambito estrecho

Y 9 B 6

Ministerno de Cultura 2017



de la vieja escolistica. Ya en aquellos
tiempos estaba a favor del método
cientifico, y escribié al Gobernador
General haciendo hincapié en la nece-
sidad de las “matematicas, filosofia
natural, quimica, anatomia y otras
ciencias muy utiles” en la educacion.

Mis que un erudito y un investi-
gador fue por sobre todo un reforma-
dor. Pese a que en su juventud estuvo
influenciado por el Islam y luego en
cierta medida lo mismo ocurriese con
el Cristianismo siempre Mohan Roy
se apegd a los fundamentos de su
propia fe, pero trat6 de reformarla y
de terminar con los abusos y corrom-
pidas praeticas que llegaron a asociar-
se con ella. En gran parte, fue gracias
a sus protestas que el gobierno brita-
nico prohibié el suttel. El suttel,
prictica de la inmolacion de las viu-
das en la pira funeraria de sus mari-
dos, nunca fue muy difundida. Algu-
nos raros casos continuaban
produciéndose entre las clases supe-
riores. Probablemente ésta practica
fue traida a la India originalmente por
los Scytho-Tartaros, entre quienes la
costumbre se extendia también a los
vasallos y feudatarios quienes se sui-
cidaban a la muerte de su sefior. En la
mdas antigua literatura sinscrita esta
costumbre del suttel es ya repudiada.
Akbar traté firmemente de abolirla y
los Marathas también se opusieron a
ella.

Ram Mohan Roy fue uno de los
fundadores de la prensa. A partir de
1780 los ingleses publicaron en la
India un gran nimero de periédicos.
En general estos eran muy criticos
con el Gobierno, cosa que provoco
serios conflictos y condujo al estable-
cimiento de una estricta censura.

Entre los pioneros ingleses por la li-
bertad de prensa en la India se encon-
traba el recordado James Silk Buc-
kingham, a quien llegd a deportirselo
del pais. El primer periédico propie-
dad de y editado por hindies se pu-
blicé en idioma inglés en 1818 y en el
mismo afio los misioneros bautistas
de Serampore editaron una publica-
cién mensual bengali y otra semanal;
ambos fueron los primeros periédi-
cos en una lengua de la India. Peno-
dicos en inglés y en lenguas de la
India les siguieron en Calcuta, Ma-
dras y Bombay.

Asi pues, la lucha por la libertad
de prensa habia comenzado y con
altas y bajas, continua hasta nuestros
dias. El ano 1818 también vio el naci-
miento del famoso Reglamentd III
que dictaba por vez primera la deten-
cién sin juicio previo. Este Regla-
mento alin esti en vigor y muchisi-
mas personas han sido encarceladas a
causa de esta ley que data de hace 126
anos.

El nombre de Ram Mohan Roy
estuvo asociado a varias publicacio-
nes. En primer lugar publicé una re-
vista bilingiie bengali-inglés, y des-
pués, aspirando a una circulacién de
caridcter nacional, editd una revista
semanal en persa, considerado por
entonces como el idioma de las clases
cultas de la India. Pero por desgracia
esto no duré mucho tiempo, debido a
la promulgacién en 1823 de nuevas
medidas de control de la prensa. Ram
Mohan y otras personalidades protes-
taron vivamente contra estas medidas
y llegaron a enviar una peticién al
Consejo Real en Inglaterra.

Las actividades periodisticas de
Ram Mohan Roy estuvieron intima-
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mente ligadas a sus movimientos de
reforma. Sus puntos de vista a la vez
sintéticos y universales fueron ataca-
dos por los sectores ortodoxos, quie-
nes también se oponian a muchas de
las reformas propuestas. Pero tam-
bién contd con fieles partidarios,
entre ellos, por ejemplo la familia Ta-
gore, que jugd mas tarde un papel im-
portantisimo en el renacimiento de
Bengala. Ram Mohan parti6 a Ingla-
terra en defensa del Emperador de
Delhi, y murié en Bristol a principio
de los anos treinta del siglo diecinue-
ve.

Ram Mohan Roy y otros destaca-
dos intelectuales estudiaron inglés en
forma privada. Fuera de Calcuta no
existian escuelas inglesas y la politica
gubernamental se oponia a la ense-
nanza del inglés a los indios. En 1781,
fundé el gobierno de Calcuta la Ma-
drasa de estudios ardbigos. En 1817,
un grupo de indios y europeos fundé
el Colegio Hinda de Calcuta, llama-
do actualmente el Colegio Presiden-
cial. En 1791 se cre6 en Benarés un
Colegio de Sanscrito. Probable es que
en la segunda década del siglo dieci-
nueve, algunas escuelas de misioneros
ensenaran el inglés. En los anos vein-
te cierta corriente en los circulos gu-
bernamentales favorecia la ensenanza
del inglés, pero no tuvo mayor éxito.
Con todo, quedaba confinada al sans-
crito y al persa, y cada persona culta
debia conocer por lo menos una de
ambas lenguas. El sdnscrito y el persa
jugaron también un papel predomi-
nate contra el desarrollo de los legua-
jes populares provinciales. Pero la
publicacién de libros y periédicos
termind con el dominio de los clasi-
cos e inmediatamente la literatura en

Inisterio de Cultura 2011

prosa floreci6 en las lenguas provin-
ciales. Los primeros misioneros cris-
tianos, en especial los de la misién
bautista de Serampore colaboraron
enormemente en este proceso. Las
primeras imprentas privadas fueron
instaladas por ellos y sus esfuerzos
por traducir la Biblia a las diferentes
lenguas de la India conocieron un
éxito considerable.

En realidad existia excesiva difi-
cultad en el manejo de las lenguas
mas conocidas pero los misioneros
fueron mas lejos y estudiaron otros
idiomas menos desarrollados a los
cuales dieron consistencia y forma
compilando gramaticas y dicciona-
rios. Hasta elaboraron una escritura
para los dialectos de las tribus que ha-
bitaban los bosques y colinas. El
deseo de los misioneros cristianos de
traducir la Biblia a todos los lenguajes
posibles, dio como resultado el desa-
rrollo de muchas lenguas de la India.
El trabajo de las misiones en la India
no siempre fue digno de admiracién
pero con respecto a este tema, asi
como al de la compilacion del tolklo-
re, su labor prest6 gran utilidad a
nuestro pais.

El recelo de la Compania de la
India Oriental para difundir la educa-
cién fue justificado, pues ya en 1830
un grupo de estudiantes del Colegio
Hinda de Calcuta (donde se ensena-
ban sanscrito e inglés) pidid ciertas
reformas. Solicitaban restricciones al
poder politico de la Compania y tam-
bién instruccién obligatoria. La edu-
cacién gratuita era bien conocida en
la India desde los tiempos mas anti-
guos. Esta educacidn era tradicional,
no muy buena o satistactoria pero es-
taba al alcance de los estudiantes po-




bres sin necesidad de pago alguno,
salvo para rendir ciertos servicios
personales al maestro. En esta mate-
ria, las tradiciones hindd y musulma-
na eran similares.

Al mismo tiempo que la nueva
educacion era restringida en forma
deliberada, la antigua habia sido lar-
gamente liquidada en Bengala. Cuan-
do los ingleses tomaron el poder en
Bengala, existia un nimero importan-
te de muafis, es decir, atribuciones de
tierras libres de impuestos. Muchas
de éstas eran personales pero la
mayor parte de estos muafis se adju-
dicaban bajo la forma de dotaciones a
fundaciones educativas. Un gran ni-
mero de las escuelas elementales del
tipo antiguo subsistian de esta mane-
ra, asi como algunas instituciones de
educacién superior, la cual era impar-
tida principalmente en persa. La
Compania de las Indias Orientales
queria hacer dinero lo mas rapida-
mente posible para pagar dividendos
a sus accionistas en Inglaterra; las
presiones de sus directores eran con-
tinuas y muy fuertes. Deliberada-
mente, se adoptd la politica de anular
y confiscar las tierras muafi. Se pe-
dian pruebas estrictas y concretas de
la concesion original pero los viejos
sanads desde hacia tiempo habian
sido perdidos o los documentos de-
vorados por las termitas: los muafis,
con esta politica eran anulados, sus
habitantes expulsados y asi grandes
escuelas y colegios perdieron las con-
cesiones y dotaciones que permitian
su funcionamiento. Extensas zonas
resultaron implicadas y muchas anti-
guas familias quedaron en la ruina.
Con el cierre de los establecimientos
que depedian de estos muafis, nume-

rosos maestros y otras personas que-
daron en la calle.

Este proceso contribuyé a provo-
car la ruina de las clases feudales de
Bengala, tanto musulmana como hin-
dies, y también las clases dependien-
tes de ellas sufrieron las consecuen-
cias. Los musulmanes fueron los mas
afectados pues, como grupo, tenian

costumbres mas feudales que los hin-
dues y eran los principales beneficia-
rios de los muafis. Los hindtes por su
parte, eran sobre todo miembros de
la clase media, comerciantes y profe-
sionales. Por ser mas adaptables te-
nian mayor capacidad para adoptar la
educacion inglesa ficilmente. Eran
también mds utiles para los ingleses

por su prestacion de servicios genera-
les. Los musulmanes evitaron la edu-
cacion inglesa y en Bengala no eran
bien vistos por la administracién bri-
tanica que temia que los miembros de
la antigua clase dominante le causaran
problemas. Los hindtes en la Escuela
Arabiga de Delhi y en otras institu-
ciones de Calcuta se daban algunas

= |
O
Ig%

Sy

=
g
1"'5‘._

clases de inglés en forma experimen-
tal. La decisién final en favor de la
ensenanza del inglés fue incorporada
en febrero de 1835, por el Informe
Macaulay de Educacién. En 1857,
Las Universidades de Calcuta, Ma-
dras y Bombay iniciaron sus cursos.

S1 el gobierno britinico de la
India veia con recelo la ensefianza del

inglés a los indios, los brahamanes
cultos ponian aiin més objeciones
(por razones diferentes) a la ensefan-
za del sanscrito a los ingleses. Cuan-
do Sir William Jones, académico y
lingtiista vino a la India como juez de
la Suprema Corte, expresé su deseo
de aprender el sinscrito. Adn cuando
se les propusieron pagas excelentes,
ningun brahaman accedié a ensefiar el
idioma sagrado a un extranjero y por
demads, intruso. Finalmente, y des-
pués de considerables dificultades,
Jones encontré a un no brahman,
Vaidya o médico practicante, quién
acepto ensenarle pero bajo sus pecu-
liares y restringidas condiciones.
Jones a su vez, las aceptd todas, tal
era su deseo de aprender la antigua
lengua de la India. El descubrimiento
del sanscrito y su arte dramatico lo
fascinaron. Fue a través de sus escri-
tos y traducciones que Europa pudo
por primera vez tener una idea sobre
los tesoros de la literatura sinscrita.
En 1784, Sir William Jones creé la
Sociedad Asidtica de Bengala que mas
tarde se convirtié en la Real Sociedad
Asiatica. La India tiene una enorme
deuda con Jones y con otros sabios -
europeos por el redescubrimiento de
su antigua literatura. Gran parte, es
cierto, se fue sabiendo a través de
todas las épocas, pero el conocimien-
to se habia ido confinando mis y mas
en grupos selectos y exclusivos y la
dominacién del persa como lenguaje
culto habia desviado a la gente del
sanscrito. La busqueda de manuscri-
tos sacé a la luz muchas obras poco
conocidas y la aplicacién de nuevos
métodos criticos de estudio propor-
ciond un nuevo soporte a la ignorada
y vastisima literatura.
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El advenimiento y la utilizacién
de la imprenta brindaron un fuerte
estimulo al desarrollo de los idiomas
populares de la India. Algunos de
ellos como el hindi, el bengali, el gu-
jarati, el marathi, el urdu, el tamil o el
telugu, no solamente eran hablados
sino que habian desarrollado su pro-
pia literatura. Muchos de los libros
escritos en estas lenguas eran amplia-
mente conocidos por el pueblo. Casi
siempre eran de poemas épicos o de
canciones y poemas que podian ser
memorizados con facilidad. Por en-
tonces la literatura en prosa en estos
idiomas era practicamente inexisten-
te. La literatura considerada impor-
tante de Bengala adquiri6 asi desde
un principio un monopolio en mate-
ria de servicios generales del gobierno
y fue enviada a las provincias del
norte. Pocos musulmanes descen-
dientes de las familias mas antiguas
fueron empleados después en estos
trabajos.

La educacion inglesa aporté una
vision mas amplia del horizonte, una
admiracion por la literatura y las ins-
tituciones inglesas, una rebeldia con-
tra ciertas costumbres y aspectos de
la vida de la India, y una creciente de-
manda de reformas politicas. Las
nuevas clases profesionales tuvieron
el liderazgo en la agitacion politica, la
cual consistia principalmente en en-
viar representantes al Gobierno. La
gente educada a la inglesa constituia,
en efecto, una nueva clase que se ex-
tenderia a toda la India, una clase in-
fluenciada por el pensamiento y las
costumbres occidentales y practica-
mente sin ningun contacto con las
masas populares. En 1852 la Asocia-
cién Indobritinica se fundé en Cal-

cuta. Esta asociacion fue una de las
precursoras del Congreso Nacional
Indio, pero pasaria toda una genera-
cion antes de que el Congreso se
constituyera en 1885. Este lapso
(1852-1885) comprende el periodo de
la revuelta de 1857-58, su represion y
sus consecuencias. La gran diferencia
entre el estado de Bengala y los de la
India del norte y del centro es que a
mediados del siglo diecinueve, mien-
tras la nueva intelligentsia bengali
(sobre todo de origen hindd) habia
sido influenciada por el pensamiento
y la literatura britdnicos y dirigia su
mirada hacia Inglaterra para procu-
rarse reformas politicas y constitucio-
nales, las otras regiones del pais esta-
ban habitadas ya por el espiritu de la
revuelta.

Es en Bengala que se pueden
apreciar mejor que en ningin otro
lugar los tempranos efectos de la ad-
ministracion inglesa y de la influencia
occidental. La ruptura de la economia
agraria fue completa y las antiguas
clases feudales fueron casi eliminadas.
En su lugar vinieron nuevos terrate-
nientes cuyos contactos organicos y
tradicionales con la tierra eran mucho
mds lejanos; resumiendo, tenian muy
pocas de las virtudes y muchos de los
defectos de los antiguos senores teu-
dales. Los campesinos sufrian ham-
bre, eran despojados y de diversas
maneras estaban reducidos a la mas
extrema pobreza. La clase de los arte-
sanos fue casi arrasada. Sobre estos
cimientos precarios y fragiles se desa-
rrollaron nuevos grupos y clases,
productos directos de la dominacion
inglesa y con multiples contactos con
ella. Hubo comerciantes que fueron
verdaderos intermediarios de la in-
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dustria y el comercio britidnicos y
que, a su vez aprovecharon las sobras
y deshechos de esta industria. Tam-
bién estaban las clases educadas a la
inglesa en diferentes servicios subor-
dinados y otras profesiones; ambas
queriendo evolucionar siempre de
acuerdo al poder britdnico e influen-
ciadas en diversos grados por el pen-
samiento occidental. Entre estas cla-
ses nacié una cierta rebeldia hacia las
rigidas convenciones y la estructura
de la sociedad hindd. El liberalismo y
las instituciones inglesas les servian
de fuente de inspiracion.

Era el caso en la capa superior de
los hindtes de Bengala. La masa, el
pueblo, no se vio directamente afec-
tado y se puede decir que los lideres
hindies raramente pensaban en las
masas. A excepcion de algunos casos
personales, los musulmanes tampoco
fueron afectados ya que se mantuvie-
ron deliberadamente al margen de la
nueva educacidén. Ya estaban atrasa-
dos econémicamente; después lo es-
tuvieron atn mas. El siglo diecinueve
produjo en Bengala una pléyade de
hindtes brillantes, sin embargo difi-
cilmente se puede citar en este perio-
do un solo musulmin sobresaliente.
En lo que respecta al pueblo, hindaes
y musulmanes eran practicamente in-
diferenciables: sus costumbres, modo
de vida, lenguaje y sobre todo su mi-
seria y pobreza eran comunes. Por
cierto, en ningan otro lugar de la
India las diferencias religiosas y de
otra naturaleza fueron tan poco mar-
cadas como en Bengala. Probable-
mente, el 98 por ciento de los musul-
manes se habia convertido del
hinduismo y procedia del estrato mas
bajo de la sociedad. En términos de

poblacion es probable que existiese
sobre los hinddes una ligera mayoria
musulmana. (Hoy en dia la propor-
cién en Bengala es: 53 por ciento de
musulmanes; 46 por ciento de hin-
daes y 1 por ciento, otros.)

Todas estas tempranas consecuen-
cias de las ligaduras con Inglaterra y
los movimientos sociales, econdmi-
cos, intelectuales y politicos que tu-
vieron lugar en Bengala pueden no-
tarse también en el resto de la India
pero en grados menores y en forma
més variada. La ruptura del antiguo
orden feudal y de la economia en las
otras regiones fue menos completa y
mas paulatina. De hecho, ese orden se
sublevd, y ain reprimido, sobrevivid.
Los musulmanes del norte de la India
eran superiores econémica y cultural-
mente a sus correligionarios de Ben-
gala, pero atn asi se mantenian al
margen de la educacién occidental.

Los hindtes adoptaron mas facil-
mente esta educacion, fueron mucho
mas influenciados por las ideas occi-
dentales. A excepcién del Punjab
donde la diferencia era menos noto-
ria, los servicios generales dependien-
tes del Gobierno y las profesiones
contaban con mayor namero de hin-
dies que de musulmanes.

La revuelta de 1857-58 fracasé y
fue reprimida; pero Bengala apenas si
se vio afectada por ello. A lo largo de
todo el siglo diecinueve la nueva clase
educada a la inglesa, cuyos miembros
eran en su mayoria hinddes, admira-
ba Inglaterra y deseaba avanzar con
su ayuda y cooperar con los ingleses.
Por entonces se produjo un renaci-
miento cultural y un admirable desa-
rrollo de la lengua bengali y los lide-
res de Bengala se consideraban como
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los lideres politicos de la India.

Para tener una idea de la fe depo-
sitada en Inglaterra que llenaba la
mentalidad bengali de aquellos dias,
como asi también de la rebeldia con-
tra los antiguos cédigos sociales, cita-
remos este emotivo mensaje de Ra-
bindranath Tagore, transmitido al
cumplir ochenta afios, en mayo de
1941, algunos meses antes de su
muerte: “Cuando miro atras, hacia
los largos anos que me preceden, y
veo con claridad la historia de mis co-
mienzos, me Impresiona enormemen-
te el cambio operado en mi propia ac-
titud y en la psicologia de mis
conciudadanos, un cambio que tiene
en si una causa profundamente tragi-
ca.

Nuestro contacto directo con el
mundo estuvo estrechamente ligado a
la historia contemporanea del pueblo
inglés, recién llegado a la India en
aquella época. Fue sobre todo a tra-
vés de su grandiosa literatura que se
formaron nuestras ideas con respecto
a esos recién llegados a las playas de
la India. En aquella época, el tipo de
ensenanza que se nos impartia, no era
ni muy abundante ni muy diverso; en
cuanto a la curiosidad cientifica... bri-
llaba por su ausencia. Por ser el hori-
zonte muy limitado, los alumnos de
aquel entonces recurrian al idioma in-
glés y a su literatura. Sus dias y no-
ches eran elocuentes con las declama-
ciones de Burke, las largas trases de
Macaulay; las conversaciones centra-
das en el teatro de Shakespeare y la
poesia de Byron; y por encima de
todo, las discusiones acerca del libe-
ralismo 1nglés y los politicos del siglo
diecinueve.

Al mismo tiempo, aunque existie-

ron tentativas para ganar la indepen-
dencia nacional, en el fondo atin no
habiamos perdido la te en la generosi-
dad de la raza inglesa. Esa creencia
estaba tan enraizada en los sentimien-
tos de nuestros lideres, que llegaron a
abrigar la esperanza de que, por su
propia voluntad, el vencedor prepara-
ria al vencido el camino a la libertad.
Esta creencia estaba fundada en el
hecho de que por entonces Inglaterra
daba asilo a aquellos que huian de la
persecucion en sus paises. Martires
politicos que sufrieron por el honor
de su pueblo tueron aceptados sin re-
servas por los ingleses. Me impresio-
n6é mucho esta prueba de humanismo
liberal del caracter inglés y los colo-
qué en el pedestal de m1 mas gran res-
peto. La generosidad de este caricter
nacional no habia sido atn viciada
por el orgullo imperialista. En aquella
época, siendo yo un muchacho, tuve -
la oportunidad de escuchar en Ingla-
terra los discursos de John Bright
dentro y fuera del Parlamento. La ge-
nerosidad del liberalismo radical con-
tenida en esos discursos, que sobre-
pasaba las estrechas fronteras
nacionales, me impresionaron tan
profundamente que algo de ellos atn
queda dentro de mi, incluso en estos
tiempos de triste desilusion.

Por cierto que esa actitud de ab-
yecta dependencia hacia la caridad de
nuestros colonizadores no era motivo
de orgullo. Lo que de cualquier ma-
nera es remarcable, es el hecho de
haber reconocido generosamente la
grandeza humana, aun cuando ésta se
revelara proveniente de un extranje-
ro. Las mejores y mas nobles cualida-
des de la humanidad no pueden ser
monopolio de un pais o de una raza;
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sus alcances no pueden ser limitados,
ni pueden ser guardadas como un
mezquino tesoro bajo tierra. Es por
esas razones que la literatura inglesa
pudo alimentar nuestro pensamiento
en el pasado y aun ahora podemos
sentir la hondura de su resonancia en
nuestros corazones’.

Tagore se refiere luego al ideal
indio de nobleza en la conducta,
prescrito por la tradicién de la raza:
“Estrechas en si mismas estas con-
venciones sociales largo tiempo res-
petadas se originaron en un area geo-
grafica ciscunscrita a la banda de
tierra —de nombre Brahmavarta—
delimitada por los rios Saraswati y
Drisadvati. Es por eso que un forma-
lismo fariseo gradualmente tomoé la
delantera al libre pensamiento y la
idea de ‘nobleza en la conducta’
—Manu la encontré establecida ya en
Brahmavarta—, degeneré en tirania
socializada.

Durante mi juventud, la actitud
de la clase culta y educada de Benga-
la, imbuida de las ideas inglesas, se
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cargaba con cierto sentimiento de re-
beldia hacia los antiguos cédigos so-
ciales... En lugar de los codigos esta-
blecidos, aceptamos el i1deal de
‘civilizaciéon’ propuesto por el térmi-
no inglés.

En nuestra propia familia estas
modificaciones espirituales eran bien-
venidas por su fuerza racional y
moral y su influencia se hizo sentir en
todas las esferas vitales. Nacido en
esa atmoOsfera tenida ademas por
nuestra intuitiva inclinacién por la li-
teratura, coloqué casi naturalmente a
la cultura inglesa en un trono dentro
de mi corazén. Asi transcurrieron los
primeros capitulos de mi1 existencia,
Después se produjo la separacion de
caminos que trajo consigo un doloro-
so sentimiento de desencanto; poco a
poco descubri cuan ficilmente aque-
llos que proclamaban las mas altas
verdades de la civilizacion las desco-
nocian impunemente cuando los inte-
reses de su propia nacion estaban en
juego.”
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Efectos de la reforma y otros movimientos
entre hindies y musulmanes

través de los cambios técnicos y

de sus dinimicas consecuencias,
el impacto real de occidente llegé a la
India en el siglo diecinueve. En el
mundo de las ideas también hubo
confrontacién y cambio, expresados
en el ensanchamiento del horizonte,
confinado durante mucho tiempo en
un cuenco demasiado estrecho. La
primera reaccidn, limitada a la élite de
educacion inglesa, fue de admiracién
y muda aceptacion de casi todo lo lle-
gado de occidente. Contrariados por
algunas costumbres sociales y ciertas
practicas hinduistas, muchos hindtes
fueron atraidos por el cristianismo y
es asi que tuvieron lugar en Bengala
algunas notables conversiones. Un
intento de adaptar el hinduismo al
nuevo medio fue hecho por Raja Ram
Mohan Roy quien comenzé el Brah-
mo Samaj en base a reformas sociales
mas 0 menos racionalistas. Su suce-
sor, Keshab Chander Sen le dio apa-
riencia mas cristiana. El Brahmo
Samaj intluencié a las clases medias
en ascenso de Bengala, pero como fe
religiosa permanecié confinado a
unos pocos, entre los cuales se encon-
traban sin embargo algunas personas
notables y familias distinguidas. Pero
atn estas familias, aunque interesadas
vivamente en las reformas sociales y
religiosas, trataron luego de regresar
a los antiguos ideales de la filosofia

del Vedanta.

En el resto de la India bullian las
mismas tendencias y la insatisfaccion
contra las rigidas formas sociales y el
caracter proteico de la prictica del

hinduismo era creciente. En la segun-
da mitad del siglo diecinueve se pro-
dujo uno de los mas notables movi-
mientos reformistas que, si bien tuvo
por cabeza a un oriundo de Gujarat,
el Swami Dayananda Saraswati, vio
crecer sus raices entre los hinddes del
Penjab. Esto era el Arya Samaj y su
lema consistia en el “Retorno a los
Vedas”. Esta declaracion de princi-
pios en realidad entrafiaba la prohibi-
c16n de desarrollo alguno de la fe aria
y una adhesion total a los Vedas. Es
decir, que la filosofia del Vedanta, tal
como se fue desarrollando ulterior-
mente, la concepcion central del mo-
nismo, el aspecto panteistico asi
como otras evoluciones populares
fueron todos indiscriminada y severa-
mente condenados. Incluso los Vedas
fueron interpretados de manera muy
particular. El arya Samaj fue una
reaccion ante la influencia del islamis-
mo y en especial del cristianismo. Se
trataba mds bien de una cruzada y un
movimiento de reforma desde el inte-
rior, pero también de una organiza-
c16n de tipo defensivo cuya finalidad
también era la proteccién contra ata-
ques exteriores. Al introducir el pro-
selitismo en el hinduismo provocé
l6gicamente conflictos con otras reli-
giones proselitistas. El arya Samaj,
que habia sido una cercana aproxima-
c16n al Islam, se convirtié en acerbo
defensor de todo hinda, rechazando
todo cuanto consideraba usurpacio-
nes de otras religiones. Es significati-
vo el hecho de que el movimiento se
haya propagado principalmente entre
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los hindues de la clase media del Pun-
jab y los de las provincias Unidas.
Durante una época fue considerado
por el Gobierno como un movimien-
to politico de caracter revolucionario,
pero debido a que también adherian a
él gran numero de empleados publi-
cos el Arya Samaj tuvo visos de rela-
tiva respetabilidad. Asimismo, el mo-
vimiento  realizd6  una  labor
importante en la propagaciéon de la
educacion entre la juventud de ambos
sexos, en la mejoria de la condicién
femenina y en la elevacion de las con-
diciones de vida de las clases oprimi-
das.”

Contemporaneo de Swami Daya-
nanda otro gran hombre vivié en
Bengala, y su vida tuvo gran influen-
cia en las nuevas clases de educacion
inglesa. Me refiero a Shri Ramakrish-
na Paramahansa, una persona senci-
lla, no un erudito sino un hombre de
fe quien no se intereso en la reforma
social como tal. Era de la estirpe de
Chaitanya y de otros santos de la
India. Profundamente religioso pero
tolerante, en su busqueda de la reali-
zacion llegd a encontrarse con misti-
cos cristianos y musulmanes; algunos
de ellos vivieron con él durante cierto
tiempo. Se instalé en Dakshineshwar,
cerca de Calcuta y su caracter y ex-
traordinaria personalidad atrajeron
gradualmente la atencién. La gente
que lo visitaba y aun los que tendian
a burlarse de su fe y de su sencillez
recibian su poderosa influencia y mu-
chas personas completamente occi-
dentalizadas, al verlo sentian que ha-
bian perdido algo 1mportante.
Poniendo de relieve lo esencial de la
fe, unié diversos aspectos de la reli-
gion y la filosofia hinda a tal punto

que parecia encarnar todos esos valo-
res en su propia persona. Por cierto,
su universo se enriquecid también
con el aporte de otras religiones.
Opuesto a todo sectarismo atirmaba
que todos los caminos conducen a la
verdad. Ramakrishna era como los
santos cuyas vidas leemos en las anti-
guas cronicas de Asia y Europa y su
predicamento resulta dificil de enten-
der en el contexto de la vida moder-
na, pero Ramakrishna se adaptaba
perfectamente al patron multcolor de
la India donde fue aceptado y reve-
renciado por su gente quien veia en él
a un ser superior que llevaba dentro
de si centellas del fuego divino. Su
personalidad marcé a todos cuantos
le conocieron y muchos que nunca lo
vieron fueron influenciados por la
historia de su vida. Entre estos ulti-
mos se halla Romain Rolland, quien
escribi6 su biografia y la de su princi-
pal discipulo, Swami Vivekananda.
Vivekananda, junto con sus her-
manos discipulos fund6 la Mision
Ramakrishna de Servicio, de caracter
no sectario. Enracinado en el pasado
y orgulloso de su herencia, Viveka-
nanda era sin embargo moderno en
su manera de abordar los problemas
de la vida y fue una especie de puente
entre el pasado de la India y su pre-
sente. Era un enérgico orador en ben-
gali y en inglés, y también un escritor
lleno de gracia en poesia y prosa ben-
galies. La estampa de Vivekananda
era fina e imponente, reposada y
digna; era un hombre seguro de si y
de su misién; al mismo tiempo lleno
de la energia y dinamismo necesarios
para hacer avanzar a la India. Llego
como un ténico para la desmoraliza-
da y deprimida mente hinda; le dio
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confianza y consciencia de sus raices
en el pasado. En 1893 asisti6 al Parla-
mento de Religiones en Chicago;
pasé un ano en Estados Unidos y
viajé por Europa, llegando hasta Ate-
nas y Constantinopla; también visitd
Egipto, China y Japon. Dondequiera
que fue causé sensacion, no sélo por
su presencia sino por sus palabras y la
manera de pronunciarlas. Ver a este
hindi Sanyasin aunque sélo fuera
una vez era suficiente como para no
olvidar ni su personalidad ni su men-
saje. En América lo llamaron “El ci-
clon hinda”. De estos viajes trajo
consigo la admiracién tanto sea por la
perseverancia inglesa como por la vi-
talidad y el espiritu igualitario del
pueblo americano. “América es el
campo mas fértil del mundo para lle-
var a cabo cualquier idea”, escribi6
Vivekananda a un amigo de la India.
Sin embargo, las manifestaciones de
la religion occidental no lo impresio-
naron y su fe en el soporte filoséfico
y espiritual de la India sali6 reforza-
da. La India, a pesar de su degrada-
c16n, representaba para Vivekananda,
todavia, la luz.

Preconiz6 el monismo de la filo-
sotia Advaita del Vedanta y estaba
convencido que ésta seria la Gnica po-
sible religion tutura de la humanidad
pensante. Para Vivekananda el Ve-
danta no era solamente espiritual sino
racional y estaba en armonia con la
investigacion cientifica de la naturale-
za. “Este universo no ha sido creado
por algin Dios extra-césmico ni es el
producto de algun genio exterior.
Auto creado, auto disuelto, auto ma-
nifestado. Una existencia Infinita, el

Brahama.” El ideal del Vedanta era la
solidaridad del hombre y de su innata

naturaleza divina; el hombre es el
mas grande de todos los seres. Pero
“el Vedanta abstracto, debe conver-
tirse en algo viviente y poético en la
vida cotidiana; a partir de las pocas
esperanzas de una intrincada mitolo-
gia deben surgir formas morales con-
cretas y de nuestro complicado Yo-
guismo debe nacer una psicologia
mas cientifica y practica”. La India
habia decaido —a su juicio— porque
sus limites se habian estrechado y en-
cerrado en su caparazon; habia perdi-
do contacto con otras naciones, con-
virtiéndose en una civilizacidn
“momificada” y “cristalizada”. La
casta, institucién necesaria y conve-
niente en sus primeras formas, ya que
sus objetivos eran el desarrollo y la li-
bertad del individuo, se habia conver-
tido en una monstruosa degradacién
opuesta a sus principios que habia
aplastado a las masas. La casta era una
forma de organizacién social que es-
taba y debia mantenerse siempre se-
parada de la religion. Las organiza-
ciones cambiarian con el tiempo en
forma ineluctable. Vivekananda con-
dené apasionadamente las discusio-
nes metatisicas sin sentido acerca de
los ceremoniales y en especial los re-
ferentes a la intocabilidad de la casta
superior. Decia: “Nuestra religién
estd en la cocina. Nuestro Dios es la
marmita y nuestra religion es jno me
toques, soy sagrado!”.

Vivekananda se mantuvo al mar-
gen de la politica y desaprobé a los
politicos de su tiempo. Pero siempre
insistié con vehemencia en la necesi-
dad de libertad e igualdad y en el as-
censo de las masas. “La libertad de
pensamiento y de accion es condicidon
indispensable para la vida, el creci-
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miento y el bienestar. Donde la liber-
tad no existe, el hombre, la raza y la
nacion desaparecen.” “La Gnica espe-
ranza para la India estd en las masas;
las clases superiores estan fisica y mo-
ralmente muertas.” En resumidas
cuentas, Vivekananda aspiraba a
combinar el progreso occidental con
los antecedentes espirituales de la
India. “Construir una sociedad euro-
pea con la religion de la India.” “Lle-
gar a ser el mas occidental de los occi-
dentales en el espiritu de igualdad,
libertad, trabajo y energia, y al
mismo tiempo hinda hasta la médula
en materia de religion, cultura e ins-
tintos”. Poco a poco las opiniones de
Vivekananda se internacionalizaron.
“Atn en politica y en sociologia los
problemas que hace veinte anos eran
s6lo nacionales, hoy no pueden ser
resueltos Unicamente sobre estas
bases. Asumen proporciones mayo-
res y formas gigantes; solo pueden
ser resueltos bajo la luz del interna-
cionalismo. Estin a la orden del dia
las organizaciones internacionales, las
combinaciones internacionales y las
leyes internacionales. Esto indica so-
lidaridad. En lo que respecta a la
ciencia, cada dia que pasa el horizon-
te se hace mds vasto.” Vivekananda
insiste: “No puede existir progreso
alguno sin que llegue a todo el
mundo y cada vez estd mas claro que
la solucién a cualquier problema no
se puede encontrar dentro de limites
raciales, nacionales o regionalistas.
Cada idea debe ampliarse hasta que
pueda incumbir al mundo entero,
cada aspiracion debe crecer hasta en-
globar la humanidad, la vida en toda
su extension”. Todos estos enuncia-
dos concordaban con el punto de
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vista de Vivekananda sobre la filoso-
fia Vedanta, y asi los predicé de un
estremo al otro de la India. “Estoy
convencido de que ningin individuo
0 nacién puede vivir manteniéndose
al margen de la comunidad y cada vez
que bajo falsas ideas de grandeza, de
politica o de santidad esto ha sido
practicado, el resultado ha sido desas-
troso para el marginado.” “El hecho
de que nos hayamos aislado de las
demads naciones explica nuestra deca-
dencia y el Gnico remedio es reinte-
grarnos al resto del mundo. El movi-
miento es simbolo de vida.”

Vivekananda también escribié:
“Soy socialista no porque piense que
es un sistema perfecto, pero la mitad
de un pan ya es algo mejor que care-
cer de pan. Los otros sistemas fueron
probados y dejaron mucho que de-
sear. Ensayemos éste, aunque no sea
mas que por el mero hecho de probar
algo nuevo”.

Vivekananda se refiri6 a muchas
cosas, pero una idea constante en su
dicurso y en su escritura fue la de
abbay —no tengas miedo, sé fuer-
te—. Para él, el hombre no era un mi-
serable pecador sino parte de la divi-
nidad. ¢Por qué tendria entonces
miedo? “Si es que hay pecado en este
mundo, éste es el de la debilidad; evi-
tadla pues la debilidad es pecado; la
debilidad es muerte.” “Tal habia sido
la gran leccion de los Upanisads. El
temor engendra el mal, el lamento y
el llanto. De todo esto hemos conoci-
do bastante; jbastante de debilidad!
Lo que nuestro pueblo quiere ahora
son musculos de hierro y nervios de
acero, voluntades titanicas a las que
nada resiste y que pueden penetrar
los misterios y secretos del universo y
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sea como fuere cumplir sus proposi-
tos aunque para ello deban descender
a las profundidades del océano y en-
contrarse cara a cara con la muerte.”
Condené al ocultismo y al misticis-
mo... “esas cosas tan enredadas deben
contener, quién sabe, grandes verda-
des, pero por poco nos destruyen... Y
he aqui la prueba de la verdad —todo
aquello que os debilita fisica, intelec-
tual y espiritualmente rechazadlo
como un veneno, no hay vida en ello,
no puede ser verdadero. La verdad es
pureza y es sabiduria... Estos misti-
cismos, a pesar de algunas briznas de
verdad contenidas en ellos, general-
mente son debilitantes... Regresad a
los Upanisads, la filosofia resplande-
ciente, tonificante, luminosa, y ale-
jaos de todas esas cosas misteriosas
que os debilitan. Adoptad la siguiente
filosofia: las grandes verdades estin
en las cosas méis simples del mundo,
simples como nuestra propia existen-
cia.” Vivekananda también pone en
guardia contra la supersticidn:
“Antes que supersticiosos os prefiero
ateos, pues el ateo estd vivo y con él
atin puedes hacer algo. Pero si la su-
persticion entra, el cerebro estd per-

dido y la degradacién derrota a la
vida... El comercio con el misterio y
la supersticidn es signo de reblandeci-
miento y de debilidad”.*

Asi Vivekananda galopd sonora-
mente del Cabo Comorin en el estre-
mo sur de la India, a los Himalayas, y
se consumid tanto en el proceso que
murid en 1902 cuando sélo tenia
treinta y nueve anos de edad.

Un contemporaneo de Viveka-
nanda, aunque perteneciente a una
generacion posterior fue Rabindra-
nath Tagore.

La familia Tagore jugdé un papel
preponderante en los diversos movi-
mientos de reforma bengalies del
siglo diecinueve. Los Tagore eran
hombres de talla, buenos escritores y
artistas; pero Rabindranath descoll6
por encima de todos y en la India su
figura gradualmente llegd a distrutar
de una absoluta supremacia moral. Su
larga vida de actividad creadora com-
prendié el paso de dos generaciones
enteras y casl nos parece un contem-
porineo. No era un politico pero si
era lo suficientemente sensible y de-
voto de la libertad del pueblo de la
India como para permanecer encerra-
do en su torre de marfil de canto y
poesia. Una y otra vez descendi6 de
ella cuando no pudo tolerar el desa-
rrollo de ciertas situaciones y en len-
guaje profético amonestd al Gobier-
no britinico y a su propio pueblo.
Tuvo un papel predominante en el
movimiento Swadeshi que arrebaté la
Bengala de la primera década del siglo
veinte. De nuevo su figura se destacé
sobremanera en la época de la masa-
cre de Amritsar cuando ya habia re-
nunciado a su titulo de caballero. Su
trabajo en el campo de la educacién,
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tan discretamente comenzado, hace
de Santiniketan uno de los faros de la
cultura de la India. Su influencia en la
mentalidad del pueblo y en especial
en las generaciones posteriores a la
suya ha sido tremenda. No sélo el
bengali —lengua en la que escribié
particularmente—, sino que todas las
lenguas modernas de la India fueron
modeladas en parte gracias a sus es-
critos. Mas que cualquier otro, ayudé
a armonizar los ideales de Oriente y
Occidente y a ensanchar las bases del
nacionalismo de la India. Fue inter-
nacionalista por excelencia y crey6 y
trabajo en cooperacion internacional.
También llevo el mensaje de la India a
otros paises y trajo al suyo el mensaje
de otros pueblos. A pesar de su inter-
nacionalismo, sus pies siempre se ha-
llaron firmemente plantados en la tie-
rra de la India y su pensamiento
estuvo siempre impregnado de la sa-
biduria de los Upanisads. Contraria-
mente al curso normal de cualquier
desarrollo, cuanto mis envejecia, sus
puntos de vista mas se radicalizaban.
Pese a ser tan individualista como era,
admiré mucho los enormes logros de
la Revolucién Rusa, especialmente en
materia de divulgacion de la educa-
ci0n, la cultura, la salud y el espiritu
de igualdad. El nacionalismo es un
credo muy estrecho; cuando entra en
conflicto con un imperialismo domi-
nante, produce toda suerte de frustra-
ciones y complejos. El inmenso servi-
clo que Tagore presté6 a la India
(como también lo hizo Gandhi en un
plano diferente), fue forzar al pueblo
a salir de sus estrechas 1deas de rutina
para pensar con mayor amplitud en
temas que conciernen a toda la huma-
nidad. Tagore fue el gran humanista
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de la India.

En esta primera mitad del siglo,
Tagore y Gandhi han sido sin duda
alguna las figuras més extraordinarias
de la India. Compararlas y oponerlas
es por demds instructivo ya que
ambas no podian ser mas diferentes
una de otra, tanto sea por sus natura-
lezas como por sus temparamentos.
Tagore, artista aristocratico converti-
do en demdcrata con simpatias prole-
tarias; representaba esencialmente la
tradicién cultural de la India, la tradi-
c16n de aceptar la vida en toda su ple-
nitud y transcurrirla entre cantos y
danzas. Gandhi, mds hombre de pue-
blo y casi una corporacién simbélica
del campesino, representaba la otra
antigua tradiciéon de la India; la del
ascetismo y la renunciacién. Sin em-
bargo, Tagore fue principalmente el
hombre de pensamiento y Gandhi el
hombre de concentrada e incesante
actividad. Ambos representaban dos
visiones diferentes del mundo y al
mismo tiempo eran absolutamente
indios. Parecian representar aspectos
diferentes pero armoniosos y com-
plementarios del mismo pais.

Tagore y Gandhi nos transportan
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a nuestra época. Pero nosotros esta-
bamos analizando un periodo ante-
rior, y el efecto producido en el pue-
blo, especialmente entre los hindues,
por el acento puesto por Vivekanan-
da y otros pensadores sobre la pasada
grandeza de la India y el orgullo que
por ella sentian. Sin embargo, Vive-
kananda puso sumo cuidad en adver-
tir al pueblo que no hurgara demasia-
do en el pasado sino que mirara hacia
el futuro. “;Cuando, joh Senor!
nuestra tierra se liberara de su eterna
permanencia en el pasado?” Pero
tanto él como otros autores lo habian
evocado con gran fascinaciéon y en
verdad sin alejarse demasiado de él.
Este volverse siempre hacia el pa-
sado tratando de encontrar en él con-
suelo y sostén, fue impulsado tam-
bién por los renovados estudios de
literatura e historia antiguas, y des-
pués por los relatos de las colonias in-
dias en los mares orientales. Anni Be-
sant fue una poderosa influencia para
las clases medias hindies en lo que
respecta a la adquisicion de confianza
en su herencia nacional y espiritual.
En todo esto existian elementos espi-
rituales y religiosos, pero también se
encontraban presentes antecedentes
politicos de la mayor importancia.
Las clases medias en ascenso tenian
inclinaciones politicas y no buscaban
demasiado una religién; lo que desea-
ban simplemente era tener raices cul-
turales a las que aferrarse, en suma,
algo que les bridara seguridad en su
propio valor, algo que disminuyese el
sentimiento de frustracién y de hu-
millacién que la conquista y la domi-
nacién extranjeras les habian produ-
cido. En todos los paises, cuando
sumenta el nacionalismo, existe tam-

bién una bisqueda separada de la re-
ligién, de volver hacia el pasado. Iran,
sin debilitar su fe religiosa, volitiva-
mente ha regresado a la grandeza de
los tiempos pre-islimicos y utilizado
su memoria para reforzar su naciona-
lismo actual. En otros paises ha ocu-
rrido lo mismo. El pasado de la India,
con toda su variedad cultural y su
erandeza es una herencia comin de la
totalidad del pueblo indio —hinddes,
musulmanes, cristianos, etc.—, y sus
antepasados contribuyeron a cons-
truirlo. Como lo griegos o los italia-
nos que después de su conversién al
cristianismo no perdieron su orgullo
en los grandes logros de sus antepasa-
dos, el hecho de que los indios se fue-
ran convirtiendo a diversos credos,
no los desposey6 de su propia heren-
cia. Si todo el pueblo indio se hubiese
convertido al islamismo o al cristia-
nismo, su herencia cultural hubiera
permanecido en €l para inspirarlo y
darle el equilibrio y dignidad necesa-
rios para afrontar los problemas de la
vida, cosa que sélo puede brindar una
larga civilizacion.

De haber sido una nacién inde-
pendiente, trabajando unidos en el
presente para un futuro comin, hu-
biéramos mirado a nuestro pasado
comin con indéntico orgullo. Por
cierto, durante el periodo Mogol, los
emperadores y sus principales jefes
deseaban identificarse con ese pasado
y compartirlo con los demis. Pero los
accidentes y procesos de la historia,
ayudados sin duda por la politica y
debilidad humanas, decidieron otra
cosa y los cambios que luego se pro-
dujeron impidieron un desarrollo
normal. Podria haberse esperado que
la nueva clase media, producto del
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impacto del Occidente y de los cam-
bios tecnolégicos y econdmicos, tu-
viera antecedentes comunes tanto
hinddes como musulmanes. Y hasta
cierto punto era asi; sin embargo,
surgieron algunas diferencias que no
se presentaron o se presentaron mini-
mamente en las clases feudales y en el
pueblo. Las masas hindd y musulma-
na se distinguian dificilmente una de
otra y la antigua aristocracia habia
desarrollado formas y criterios comu-
nes de vida. Continuaban una cultura
comun y tuvieron las mismas cos-
tumbres y festividades. Las clases
medias empezaron a divergir psicolo-
gicamente primero y luego de manera
mas general.

Para empezar, entre los musulma-
nes, esta nueva clase casi no existia.
Su no aceptacién de la educacion oc-
cidental, su distanciamiento del co-
mercio y la industria y su adhesion a
un modo de vida feudal dieron una
ventaja a los hindues, quienes la retu-
vieron y aprovecharon. A excepcion
de la region del Penjab, donde los
musulmanes adoptaron mas facil-
mente que el resto la educacién occi-
dental, la inopinada politica britanica
tendi6 a ser pro-hindu y ant-
musulmana. Pero los hindues lleva-
ban ya una gran ventaja mucho antes
de que los britdnicos tomaran pose-
sién del Penjab. Incluso alli, donde
las condiciones eran mas igualitarias
para hindies y musulmanes, los pri-
meros los aventajaron econdmica-
mente. El sentimiento anti-extranjero
era compartido por las aristocracias
hindi y musulmana y también por el
pueblo en general. La Revuelta de
1857 fue una empresa comun, pero en
lo que respecta a su represion los mu-

sulmanes sintieron, con justicia, que
fueron ellos quienes sufrieron mis.
Esta revuelta puso también fin a los
suenos de resucitar el imperio de
Delhi. En realidad, esta fantasia se
habia desvanecido mucho tiempo
antes aun de que los ingleses entraran
en escena; al controlar Delhi, los Ma-
rathas lo destruyeron. Ranjit Singh
domindé el Penjab. La dominacion
Mogol se habia extinguido en el norte
sin intervencidon britdnica alguna y
también se habia desintegrado en el
sur. Asi, el emperador fantasma reiné
en el palacio de Delhi, y aunque de-
pendiente y pensionario de los Ma-
rathas primero y de los inglese des-
pués, continuaba siendo el simbolo
de una preciada dinastia. Durante la
Revuelta, en forma inevitable, los re-
beldes trataron de aprovecharse de
este simbolo a pesar de su debilidad y
reluctancia. El fin de la revuelta signi-
fic6 también la destruccion del sim-
bolo.

Conforme el pueblo se recobraba
lentamente del horror de los dias de
motin, un blanco, un vacio se apode-
raba de sus mentes y buscaban algo
con qué llenarlo. La dominacién bri-
tanica tuvo por necesidad que ser
aceptada, pero la ruptura con el pasa-
do trajo algo mas que un nuevo go-
bierno: entrand consigo la duda, la
confusion y la pérdida de la fe. Esta
quiebra se habia manifestado ya
mucho antes del motin en si y habia
conducido a los diversos movimien-
tos ideologicos bengalies y de otros
sitios a los cuales me he referido con
anterioridad. Al evitar la educacion
occidental y vivir en la ilusion de res-
taurar el viejo orden, mucho mais que
los hindies los musulmanes se habian
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pertrechado en su caparazén. Luego
de los acontecimientos narrados ya
no les quedaron suenos, pero tenian
que hallar algo a que aferrarse, algo
en qué creer. Todavia se mantenian 2
distancia de la nueva educacion. Poco
a poco y después de mil discusiones y
dificultades, Sir Syed Ahmad Khan
logré interesarlos en la educacion 1in-
glesa y fundé el Aligarh College. Este
era el Gnico camino que conducia al
servicio publico y este incentivo fue
lo suficientemente poderoso como
para allanar antiguos resentimientos y
prejuicios. El hecho de que los hin-
dies estuvieran al frente en materia
de empleos piiblicos los disgustaba y
resulté ser un poderoso aliciente para
proceder como ellos. Los parsis y los
hindtes tomaban también la delante-
ra en la industria; pero la atencién de

los musulmanes se dirigia Gnicamente
a los servicios publicos.

Pero atn esta nueva faceta en sus
actividades, en realidad confinada a
unos pocos, no resolvid ni sus confu-
siones ni sus dudas. Los hindues, en
parecidas estrecheces habian buscado
refugio en el pasado. La filosofia anti-
gua, la literatura, el arte y la historia
habian servido de consuelo. Ram
Mohan Roy, Dayananda, Vivekanan-
da y otras figuras, habian iniciado
nuevas escuelas de pensamiento.
Mientras abrevaban de las ricas fuen-
tes de la literatura inglesa, sus cabezas
también estaban llenas del pensa-
miento y las hazanas de los antiguos
sabios y héroes de la India, de los
mitos y las tradiciones que habian
nutrido su ninez.

* | a mayor parte de los fragmentos citados han sido extraidos de Conferencias de Colombo
2 Almora de Swami Vivekananda (1933) y Cartas de Swami Vivekananda (1942), ambas obras
publicadas por el Advaita Ashrama, Mayavati, Almora, Himalayas. Entre las Cartas, hay una
(p/. 390), muy notable, escrita por Vivekananda a un amigo musulman, en la cual expresa:

“I o llamamos Vedantismo o cualquier otro ismo, la verdad es que el Advaitismo es la alt-
ma palabra en materia de religion y pensamiento y es la tnica posicion desde la cual se puede
contemplar el panorama de religiones y sectas con amor. Creemos que es la religion de la futura

humanidad inteligente. Los hindies, por ser
bes, pueden acreditarse el hecho de haber lleg

de origen mis antiguo que los hebreos o los dra-
ado al Advaitismo antes que ninguna otra raza.

Asi y todo, el Advaitismo empirico, que vela sobre toda la humanidad y se comporta respecto
de ella como si se tratase de un solo espiritu, ain no ha sido desarrollado entre los hindues en

forma universal.

Por otro lado, nuestra experiencia nos ensefia que si acaso los miembros de otra religion se
aproximaron alguna vez a esta igualdad —por lo general, de ocurrir, sucedié de modo profun-
damente inconsciente, sin desentrafiar el principio y significado de esa conducta, cosa que los
hindies perciben por lo comun, con claridad—, estos fueron sélo los islamitas y el Islam en

si...

Para nuestra patria la inica esperanza es la conjuncién de los dos grandes sistemas; hinduis-
16 e islamismo, esto es, unir el cerebro del Vedanta con el cuerpo del Islam.

Veo, con los ojos del pensamiento la India futura, perfecta, surgiendo del caos, luchando
gloriosa e invencible, con cerebro de Vedanta y cuerpo de Islam”™.

Esta carta est4 fechada en Almora, junio 10 de 1898.
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El Mahabharata

os poemas épicos son muy di- |
ficiles de fechar. Su accion
transcurre en periodos remo-
tos, cuando los arios aun se
estaban estableciendo y con-
solidando en la India. Eviden-
temente son obra de muchos
autores y muchos son tam-

bién los anadidos que se les
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efectuaron en periodos suce-
sivos. El Ramayana es un
poema €épico con una cierta
unidad de escritura. El
Mahabharata es una vasta y
misceldnea coleccion de la an-
tigua sabiduria tradicional.
Ambos tomaron forma en el
periodo prebudista, aunque
no cabe duda alguna que se
les efectuaron agregados pos-

teriores.
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El historiador francés Michelet,
refiriéndose especialmente al Rama-
yana, escribia en 1864: “A cualquiera
que haya deseado y actuado en dema-
sia, permitimosle beber de este caliz
profundo de vida y juventud... En
occidente todo es limitado —Grecia
es pequena y me sofoca; Judea es
arida y me quita el resuello—. Dejad-
me dirigir por un tiempo la mirada
hacia la noble Asia y hacia el oriente
profundo. Alli yace mi gran poema,
tan vasto como el Océano Indico,
bendecido y dorado por el sol; jel
libro de la armonia divina donde no
existe la disonancia! Alli reina una
paz serena en medio de los contlictos,
una infinita dulzura, una fraternidad
sin fronteras que se extiende a todos
los seres vivos, un océano sin fondo
ni limites de amor, de piedad y de
clemencia”.
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TS Tan grande y amado por el pue-
*% y "N blo como es ;el_ Ramayana, en tanto
/f-g,\ o que poema €pico en realidad es el
i Mahabharata quien dententa el titulo
de uno de los mas extraordinarios li-
bros de la humanidad. Es una obra
colosal, una enciclopedia de tradicio-
nes y leyendas de las instituciones
politicas y sociales de la antigua
India. Durante mas de una década, un
grupo de competentes eruditos indios
emprendieron la tarea de examinar y
comparar criticamente los diversos
textos disponibles con la intencidén de
publicar una edicién autorizada. Al-
gunas partes ya han vista la luz pero
como el trabajo ain estd imcompleto
los estudios contintian. Cabe sin em-
bargo destacar que en estos dias de
guerra horrible y total, especialistas

en lenguas rusos orientales concluye-
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ron una traduccion rusa del Mahbab-
harata.

Es probable que la época a la que
se refiere el Mahabharata fuera el pe-
riodo durante el cual muchos extran-
jeros llegaron a la India, trayendo sus
costumbres. La mayor parte de estas
costumbres eran diferentes a las de
los arios y asi es observable una cu-
riosa mezcla de ideas y usos dispares.
La poliandria no existia entre los
arios y sin embargo, una de las heroi-
nas principales del Mahabbarata es la
esposa comun de cinco hermanos.
Gradualmente, la absorcion de los
primeros elementos indigenas, asi
como la de los recién llegados tue te-
niendo lugar y la religiéon védica poco
a poco se fue modificando; con ello
empezaba a tomar forma esa caracte-
ristica de incluir en si todos los dife-
rentes elementos, cosa que luego con-
dujo al hinduismo moderno.

Esto se debi6 a que la aproxima-
cion basica a los problemas fue la de
no poseer el monopolio de la verdad,
aceptando que existen muchas mane-
ras de verla y de acercarse a ella. Asi
fueron toleradas toda suerte de creen-
cias diferentes y aun contradictorias.

El Mahabharata tue un intento
definido de enfatizar la unidad funda-
mental de la India o Bharatvarsha,
palabra que tenia su fuente en el
nombre de Bharat, el legendario fun-
dador de la raza. Uno de los-nombres
anteriores fue Aryavarta, la tierra de
los aryas, denominacion limitada sélo
a la India del norte hasta las montanas
de Vindhya en la India central. Du-
rante este periodo, es probable que
los arios no se extendieran mas alla de
dicha cadena montanosa. El Ramaya-
na es la historia de la expansion aria

hacia el sur. La gran guerra civil, que
acontecid mas tarde y es descrita en el
Mahabbarata, se supone vagamente
que tuvo lugar en el siglo catorce
antes de Cristo. Fue la guerra por el
dominio de la India (probablemente
de la India del norte), y marca el co-
mienzo de la concepcion de la India
como Bharatvarsha, una totalidad. En
esta concepcion estaba incluida una
gran parte del moderno Atganistin
(entonces llamada Gandhara, que es
de donde proviene el nombre de la
actual ciudad de Kandahar). La reina
del principal gobernador del territo-
rio se llamaba Gandhari, la dama de
Gandhara. Dilli o Delhi (no se trata
de la moderna sino de las antiguas
ciudades situadas cerca del emplaza-
miento actual, llamado Hastinapur e
Indraprastha) se convirtié en la me-
tropolis de la India.

Margaret Noble, “La Hermana
Nivedita”, al escribir sobre el
Mababbarata, senala: “El lector ex-
tranjero... queda impresionado por
dos caracteristicas: en primer lugar la
unidad en la complejidad, y en segun-
do los constantes estuerzos para plas-
mar en los oyentes la idea de una
India tnica y centralizada con una
tradicién herdica propia como impul-
so formativo y de unificaciéon”. (1)

El Mahabbharata contiene las le-
yendas de Krisna y el famoso poema
Bhagavad Gita. Incluso dejando de
lado la tilosotia del Gita, el poema
acenta su interés en los principios
morales y éticos, en el arte de gober-
nar y en el arte de la vida en general.
Sin esta fundacién cimentada en el
dbharma no existe verdadera felicidad
y la sociedad carece de unidad. Su
proposito es el bienestar social; no el

L
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bienestar de un grupo particular sino
del mundo entero, puesto que “el
mundo de los mortales es un organis-
mo autodependiente”. Asi, el mismo
dharma es relativo pues aparte de al-
gunos principios basicos como la fi-
delidad a la verdad, la no violencia,
etc., depende de las épocas y de las
condiciones operantes. Estos princi-
pios fundamentales son perennes,
pero el dharma, esa amalgama de de-
beres y responsabilidades cambia con
las épocas. La insistencia aqui y en
otros lugares, en la no violencia es in-
teresante, ya que no existe ninguna
contradiccién obvia entre ella y el
hecho de luchar por una causa justa.
Todo el poema épico se centra alrede-
dor de una gran guerra. Mis que con
la abstencién fisica de la accién vio-
lenta cuando ésta se vuelve necesaria
e mevitable, la concepcion del ahim-
sa, la no violencia, tiene mucho que
ver con la ausencia de una actitud
mental violenta, la autodisciplina y el
control de la célera y el odio.

El Mabhabharata es un rico alma-
cén en el cual podemos descubrir
toda suerte de cosas preciosas. Estd
lleno de un hervidero viviente, abun-
dante y multiple, distanciado de ese
otro aspecto del pensamiento indio
que preconiza el ascetismo y la nega-
cion. Aunque en el Mahabharata
existe mucha concepcién ética y
moral, no es un libro de meros pre-
ceptos morales. La ensenanza del
Mahabbharata ha sido resumida en la
frase: “No hagas a otros lo que resul-
tara desagradable para ti”. Asimismo,
se insiste profundamente en el bie-

nestar social, y esto es notable, pues
se supone que la tendencia de la men-
talidad india se inclina mis hacia la
perfeccion individual que hacia la
prosperidad social. Dice: “Nunca
hagas aquello que no conduzca al bie-
nestar social, o de lo cual te puedas
avergonzar”. Y agrega: “La verdad, el
control de si, el ascetismo, la genero-
sidad, la no violencia, la constancia en
la virtud son las claves del éxito, no la
casta o el abolengo”. “El verdadero
g0zo entrana sufrimiento.” Hay tam-
bién un aguijén para el buscador de
riquezas: “El gusano de seda muere
de su propia opulencia” y, finalmen-
te, Se encuentra un precepto muy ti-
pico de un pueblo vivo y que avanza:
“La insatisfaccion es el estimulo del
progreso”.

En el Mabhabharata se encuentran
el politeismo de los Vedas y el monis-
mo de los Upanisads, como asi tam-
bién dualismos y monoteismos. Su
punto de vista es creativo y mas o
menos racionalista, y el sentimiento
de exclusividad es limitado. El siste-
ma de castas no es rigido. Existia un
sentimiento de confianza; pero con-
forme las fuerzas externas invadieron
y pusieron en peligro la seguridad del
antiguo orden, la confianza disminu-
y0 y para producir unidad interna y
fuerza, aument6 la exigencia de una
mayor uniformidad. Nuevos tabites
se desarrollaron asi. El consumo de la
carne de res, hasta alli aprobado,
queda absolutamente prohibido. En
el Mahabbarata hay referencias a
carne de res o de ternera ofrecidas a
los invitados de honor.
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El Bhagavad Gita

| Bhagavad Gita es una parte del

Mahbabharata, un episodio del
vasto drama. Pero es una obra aparte,
completa en si. Es un poema relativa-
mente corto de 700 versos —“el mas
hermoso, quizd el Gnico auténtico
poema filoséfico existente en cual-
quier lengua conocida®—, asi lo des-
cribi6 William von Humboldt. Su
popularidad e influencia no han de-
caido desde que fue compuesto en la
era pre-budista; hoy mis que nunca,
su impacto en la India es cada vez
mias fuerte. Las escuelas de pensa-
miento y la filosofia lo interpretan a
su manera. En tiempos de crisis,
cuando el espiritu del hombre se halla
torturado por la duda y lacerado por
conflictos y deberes suele regresar al
Gita en busca de guia e iluminacién.
Y esta bien que asi sea porque el Gita
es un poema de crisis politica y social
y alin mis, de crisis del espiritu hu-
mano. Innumerables son los comen-
tarios del poema que aparecieron en
el pasado y que atn en nuestros dias
continiian publicindose con infalible
regularidad. Adn los lideres actuales
del pensamiento y la accién, Tilak,
Aurobindo Ghose, Gandhi, han es-
crito acerca del Gita, brindando cada
uno su propia interpretacién. Gandhi
por ejemplo, basa en €l su firme
creencia en la no-violencia; y otros
justifican en la misma fuente la vio-
lencia y la guerra por una causa justa.

El poema comienza con una con-
versacion entre Arjuna y Krisna, en el
campo de batalla antes de que se ini-
cie la gran guerra. Arjuna estd pertur-
bado, su conciencia se rebela contra

la guerra y la masacre que ésta entra-
na: ¢con qué objeto provocar la
muerte de amigos y parientes?
—¢qué posible ganancia puede valer
mas que este pecado, que esta pérdi-
da? Todas sus viejas estructuras vaci-
lan, sus valores se derrumban. Arjuna
se convierte en el simbolo del tortu-
rado espiritu del hombre, el cual de
época en época se ve desgarrado por
la moral y por obligaciones conflicti-
vas. A partir de este dialogo, paso a
paso somos conducidos hacia regio-
nes mas impersonales, tales como el
deber individual y el comportamiento
social; la aplicacion de la ética a la
vida humana y el aspecto espiritual
que deberia gobernarla. En todo esto
existe mucha metafisica y también se
halla un intento de reconciliar y ar-
monizar los tres caminos del transcu-
rrir humano: el sendero del conoci-
miento, el de la accién y el de la fe.
Probablemente se insiste mas en el
camino de la fe que en los otros dos e
incluso surge del contexto un dios
personal considerado como una ma-
nifestacion de lo absoluto. El Gita se
maneja esencialmente con el plano es-
piritual de la existencia y los proble-
mas practicos de la vida cotidiana son
tratados desde ese punto de vista. Es
una llamada a la accién y a ir al en-

cuentro de las obligaciones y deberes
de la vida, pero teniendo siempre en
cuenta el fondo espiritual y los mas
amplios objetivos del universo. La
inaccién es condenada y la vida debe
estar en armonia con los mas altos
ideales de la época, pues estos ideales
pueden variar con el correr del tiem-
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po. El yugadharma, el ideal particu-
lar de la época, debe siempre ser teni-
do en cuenta.

Debido a que la India moderna
esta llena de frustraciones y ha sufri-
do demasiado a causa de su inercia,
esta llamada a la accién presenta una
gran atraccion. También es posible
interpretar esa accion en términos de
mejoramiento del servicio social, al-
truismo, patriotismo y accidon huma-
nitaria. De acuerdo con el Gita, esta
acciOn practica es conveniente pero
tras ella debe yacer el ideal espiritual.
Y la accion debe ejercerse con cierto
espiritu de desinterés sin relacién di-
recta con los resultados. La ley de
causa-efecto se adapta bien a todas las
circunstancias: una accidn correcta
debe necesariamente producir resul-
tados correctos, aunque estos no pue-
dan ser apreciados en forma inmedia-
ta.

El mensaje de Gita no es sectario
o dirigido a alguna escuela de pensa-
miento particular. Su concepcion del
mundo es universal y abarca tanto a
brahmines como a parias: “Todos los
caminos conducen a mi”, dice. Y es a

causa de su universalidad que encon-
tré buena acogida en todas las clases
y escuelas. A pesar de los conflictos y
de las contradicciones, el Gita es
capaz de constante renovacion, de ahi
su vigencia a través del tiempo. El
Gita también posee una cualidad in-
trinseca que permite la biisqueda y el
cuestionamiento honesto, la contem-
placién y la accidn, el balance y el
equilibrio. En €l existe armonia y
unidad en medio de la disparidad, y
su temple es el de la supremacia sobre
los cambios de medio, no tratando de
huir de los mismos, sino mas bien
acomodandose equilibradamente a
ellos. Durante los 2500 anos transcu-
rridos desde que fue escrito, el pue-
blo indio no ha cesado en sus proce-
sos de cambio, desarrollo y
decadencia; a la experiencia sucedie-
ron otras experiencias, al pensamien-
to ha seguido otro pensamiento, pero
siempre se ha encontrado algo vivo
en el Gita, algo que se ajusta con las
ideas en evolucidn, que tiene frescura
y puede ser aplicado a los problemas
espirituales que afligen el espiritu hu-
mano.

(1) He tomado esta cita de Indian Philosophy de S. Radhakrishnan. Tengo una deuda
con Radhakrishnan por otras citas y muchas otras cosas més en este y en otros capitulos.
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a diversidad de la India es tre-
menda y obvia; se encuentra
en su propia superficie y cual-
quiera puede comprobarla.
Consiste no sélo en aparien-
cias fisicas, sino también en
ciertos habitos e idiosincra-
s1as. Para quien observa desde
fuera, existen muy pocos ras-
gos comunes entre un pathan
del noroeste y un tamul del
lejano sur. Aunque puedan
exi1stir troncos 0 ramas comu-
nes, sus origenes raciales no
son los mismos: difieren en
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rostro y en aspecto fisico, en
comida y vestidos y desde
luego, en sus respectivos 1dio-
mas. En la provincia fronteri-
za del noroeste aun se respira

el Asia central, y muchas cos-
tumbres locales recuerdan,
como en Cachemira, a los
pueblos del otro lado de los
Himalayas. Las danzas popu-
lares de Pathan se parecen
singularmente a las danzas
rusas cosacas. Sin embargo,
con todas estas diferencias, no

hay duda de la huella india en
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Pathan y también en la regién tamul.
Esto no es sorprendente, pues todas
aquellas tierras fronterizas, incluso
Afganistin, estuvieron unidas a la
India durante miles de anos. Los anti-
guos turcos y otras razas que habita-
ron Afganistin y otras regiones del
Asia central antes del advenimiento
del Islam, eran en su mayor parte bu-
distas, y en épocas ain tempranas,
durante el periodo de los poemas épi-
cos, eran hindudes. La zona limitrofe
fue uno de los principales centros de
la antigua cultura india y abunda to-
davia en ruinas de monumentos y
monasterios. Entre ellas se destacan
las ruinas de la gran Universidad de
Taxila, que conocié su mayor época
de esplendor hace unos dos mil afios
y atraia a sus claustros estudiantes de
toda la India como también de dife-
rentes partes de Asia. Los cambios de
religion establecieron ciertas diferen-
cias, pero no pudieron cambiar por
entero los antecedentes culturales que
la gente de aquellas regiones habia
desarrollado.

Los pathanes y los tamules son
dos ejemplos extremos; los demis se
encuentran ubicados en posiciones
intermedias. Si bien todos tienen ca-
racteristicas distintivas, sobresale atn
mas en ellos la marca distintiva de la
India. Es fascinante observar cémo
bengalies, maraties, gujaraties, tamu-
les, andras, oriyas, assameses, canaris,
malayalies, los sindies, los penjabies,
pathanes, cachemires, rajputies y el
gran bloque central de pueblos de
habla hindi, conservaron durante si-
glos sus caracteristicas peculiares: tie-
nen adn las mismas virtudes y defec-
tos que nos narran las antiguas
tradiciones o nos describe la literatu-
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ra y sin embargo, a través de todas
estas épocas han sido distintivamente
indios, con la misma herencia nacio-
nal y las mismas cualidades morales e
intelectuales. Habia algo vital y dina-
mico en esta herencia cultural que se
manifestaba en los modos de vida y
en la actitud filoséfica hacia la exis-
tencia y sus problemas. La India,
como la China antiguas constituian
un mundo en si, una cultura y una ci-
vilizacién que modelaban todas las
cosas. Las culturas extranjeras con
frecuencia vertieron sus aportes y con
el tiempo la influencia que ejercieron
fue muy bien absorbida. Las tenden-
clas separatistas inmediatamente die-
ron lugar a un intento de sintesis.
Desde los albores de la civilizacién,
una especie de sueno de unidad habia
ocupado la mente de la India. Esta
unidad no era concebida como algo
impuesto desde fuera, es decir, una
nivelacién externa o una uniformidad
de creencias. Se trataba de algo mas
profundo y dentro de su contenido
hallaba sitio la mas amplia tolerancia
de costumbres y creencias practica-
das, y cada una de ellas era aceptada y
estimulada.

Dentro de un grupo nacional, por
mds unido que sea, las pequenas o
grandes diferencias siempre se notan.
La unidad esencial de ese grupo se
hace patente cuando se lo compara
con otro grupo nacional, aun cuando
las diferencias entre los dos grupos
vecinos se desvanecen y entremezclan
cerca de las fronteras. Asimismo cabe
senalar que el desarrollo moderno
tiende a producir en todo el mundo
una cierta uniformidad. En tiempos
antiguos y medievales la idea moder-
na de nacién no existia y los vinculos

N R 0 B,

Ministerio de Cultura 2011

feudales, religiosos, raciales y cultu-
rales tenian mayor importancia. Sin
embargo, pienso que en casi todas las
épocas de nuestra historia escrita, un
indio se hubiera sentido méis o menos
en su casa en cualquier parte de la
India y se hubiera sentido extranjero
en cualquier otro pais. Por cierto, se
hubiera sentido menos extranjero en
los paises que hubieran adoptado en
parte su cultura o su religién. Todos
aquellos que profesaban una religién
de origen no indio o que llegando a la
India se instalaban en ella, se volvie-
ron en el transcurso de algunas gene-
raciones indios: asi ocurrié con los
cristianos, los judios, los parsis y los
musulmanes. Los indios convertidos
a alguna de estas religiones nunca de-
jaron de ser indios por el hecho de
haber cambiado de fe. En otros pai-
ses, aun cuando existiera una comu-
nidad de fe con los nativos, eran con-
siderados indios y por lo tanto
extranjeros.

Hoy en dia, cuando la concepcién
de nacionalismo estd mis desarrolla-
da, los indios, inevitablemente, for-
man en el extranjero un grupo nacio-
nal y a pesar de sus diferencias
internas se mantienen unidos. Un
indio  cristiano serd considerado
indio, dondequiera que vaya. Un
indio musulman seri considerado
indio en Turquia, Arabia, Irin o cual-
quier otro pais donde el islamismo
sea la religion dominante.

Todos nosotros, supongo, tene-
mos imagenes diversas de nuestra tie-
rra natal y no habri dos personas que
la evoquen de la misma manera.
Cuando pienso en la India, pienso en
infinidad de cosas: en campos exten-
sos bordados por innumerables pue-



blitos, en las ciudades que visité, en la
magia de la estacion de lluvias llenan-
do de vida la tierra reseca y apergami-
nada, convirtiéndola en una relucien-
te extensién de verdor y hermosura;
cuando evoco la India, pienso tam-
bién en grandes rios, en el paso de
Khyber con sus solitarios yermos; en
el extremo sur de la India; pienso en
personas y también en muchedum-
bres y por encima de todo, pienso en
la cordillera del Himalaya con sus
cimas nevadas o recuerdo algin valle
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montanoso en Cachemira, florecido
en primavera con un arroyo rumoro-
so y sonoro que lo atraviesa. Cons-
truimos y preservamos las imagenes
que elegimos: asi, escogi este escena-
rio montanoso y no la otra imagen
mas comun de un cilido pais sub-
tropical. Ambas 1magenes serian co-
rrectas, pues la India abarca de los
trépicos a las regiones templadas; de
las cercanias del Ecuador al helado
corazon de Asia.
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Vitalidad y persistencia del sanscrito
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| sAnscrito es un 1dioma asom-
brosamente rico, tloreciente y

lozano. Pese a que su creci-
miento es multiple es muy
preciso y concuerda absoluta-
mente con la estructura gra-
matical establecida por Panin
hace 2600 anos. Rico por na-
turaleza, al propagarse, el
sanscrito se hizo mas comple-
to y ornamentado, y siempre
se mantuvo fiel a sus raices
primigenias.

Durante los afos de decli-
nacién de la literatura sanscri-



ta el idioma perdi6 parte de su
poder y simplicidad de estilo
para volverse envuelto en for-
mas altamente complejas y
elaboradas comparaciones vy

metaforas. La regla gramatical
que permite la unién de las
palabras, se convirti6 en
manos de los epigonos en un
mero Instrumento para exhi-
bir su propia inteligencia me-
diante la combinacién de ca-
denas de palabras que se
extendian a lo largo de nume-
rosas lineas.
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Ya en 1784, Sir William Jones ob-
servaba: “El idioma sanscrito, sea
cual fuere su antigiiedad, es de una
estructura maravillosa, mas perfecta
que el griego, mis rica que el latin y
mds exquisitamente refinada que cada
uno de llos; pero atn teniendo gran
afinidad con ambos, tanto en las rai-
ces como en los verbos y en las for-
mas gramaticales, ain cuando estas se
hayan producido en forma accidental,
son tan fuertes que ningun fil6logo
puede examinarlas sin creer que han
brotado de una fuente comun que tal
vez hoy ya no exista...”

William Jones fue seguido por
muchos eruditos europeos, ingleses,
franceses, alemanes y otros que estu-
diaron el sanscrito y sentaron los fun-
damentos de una nueva ciencia: la fi-
lologia comparada. Los estudiosos
alemanes progresaron mucho en este
nuevo terreno: en efecto, es a los eru-
ditos alemanes del siglo diecinueve a
quienes mas se les debe por sus apor-
tes a la investigacion del sanscrito.
Practicamente cada universidad ale-
mana contd con un departamento de
sanscrito, dirigido por uno o dos pro-
fesores.

La erudicién india, que era consi-
derable, pertenecia al viejo estilo, no
era critica y a excepcion del arabe y
del persa raramente poseia conoci-
mientos de lenguas extranjeras clasi-
cas.

Bajo la inspiracién europea surgid
un nuevo tipo de estudioso en la
India y muchos indios fueron a Euro-
pa —por lo general a Alemania—
para aprender los nuevos métodos de
investigacion critica y estudios com-
parados. Estos indios tenian una ven-
taja sobre los europeos, pero también
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una desventaja. La desventaja fue de-
bida a ciertas nociones preconcebi-
das, a creencias y tradiciones hereda-
das que dificultaban wuna critica
desapasionada. La ventaja, y de veras
era grande, consistia en la capacidad
de penetrar en el espiritu de la escri-
tura, de pintar el medioambiente en el
que la obra fue creada y en estar mas
en armonia con ella.

Un 1dioma es algo intinitamente
superior a la gramatica y a la filologia.
Es el testamento poético del genio de
una raza y de una cultura; la vivida
corporacion de los pensamientos y de
las ilusiones que lo moldearon. Las
palabras cambian de significado de
era en era y viejas ideas suelen trans-
formarse en nuevas, conservando sin
embargo sus viejos atavios. Es mas
dificil conocer el significado que co-
nocer el espiritu de una frase o de una
palabra antigua. S1 deseamos obtener
algtin destello del significado que la
expresion o la frase tuvieron en el pa-
sado como asimismo cierto entendi-
miento de la mentalidad de quienes la
utilizaban, es necesario que el méto-
do de acercamiento sea de alguna ma-
nera romantico y también poético.
Cuanto mas rico lenguaje, mayor es
su dificultad. El sanscrito, como
otros idiomas clasicos, esta lleno de
palabras que no sélo tienen poética
belleza, sino también significado pro-
fundo; cada una de ellas provoca una
multitud de asociaciones que no pue-
den traducirse a otro idioma ni en es-
piritu ni en apariencia. Incluso su
gramatica y su filosofia tienen un
fuerte contenido poético, tanto es asi
que uno de los viejos diccionarios de
sanscrito esta redactado en forma
poética.

No es tacil, incluso para aquellos
que hemos estudiado sanscrito, pene-
trar el espiritu de la lengua antigua y
vivir nuevamente a través de las pala-
bras el mundo de la antigliedad. Pero
aun asi podemos lograrlo en pequena
medida ya que somos los herederos
de las antiguas tradiciones y ese anti-
guo mundo aun forma parte de nues-
tras fantasias.- Los modernos idiomas
de la India descienden directamente
del sanscrito, y le deben la mayor
parte de su vocabulario y sus formas
de expresion. Muchas palabras ricas y
muy significativas en poesia y filoso-
fia sinscrita, que son intraducibles a
otros 1diomas, aun permanecen vivas
en nuestros lenguajes populares. Asi-
mismo, el sanscrito que desde largo
tiempo es una lengua muerta, mantie-
ne una vitalidad atn sorprendente.
Pero para los extranjeros, por mas
que lo hayan estudiado, las dificulta-
des son mayores. Por desgracia, los
académicos y los estudiosos raramen-
te son poetas, y para interpretar los
idiomas se requieren estudiosos que
sean a su vez poetas. Cuando los es-
tudiosos carecen de la brizna de poe-
sia, por lo general obtenemos como
ha senalado M. Barth, “traducciones
que a fuerza de ser literales son infie-
les”.

Es asi que, s1 bien mucho se ha
avanzado en el sanscrito en materia
de investigacion y filosofia compara-
da, desde el punto de vista del acerca-
miento poético y romantico al idio-
ma, los resultados han sido aridos y
estériles. Casi no existen traducciones
del sanscrito al inglés o a alguna otra
lengua extranjera dignas de llamarse
tales o por lo menos que se hubieran
atenido al original. Por diversas razo-
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nes, tanto indios como extranjeros
han fracasado en esta tarea. Y esto es
una verdadera lastima pues el mundo
pierde algo lleno de belleza, de imagi-
nacién & de pensamientos profundos,
algo que no es sélo herencia inheren-
te a la India sino que deberia pertene-
cer al patrimonio de la humanidad.
La rigurosa disciplina, el acerca-
miento respetuoso y perspicaz de la
traduccién inglesa de la Biblia, no
s6lo produjeron un libro noble sino
que dieron fuerza y dignidad a la len-
gua inglesa. El amoroso trabajo de
generaciones enteras de eruditos eu-
ropeos y de poetas sobre los cldsicos
griegos vy latinos dio por resultado
muy buenas traducciones a diversas
lenguas europeas. Y asi, aun la gente
comun puede compartir hasta cierto
punto esas culturas y alcanzar en su
mondtona existencia destellos de ver-
dad y de hermosura. Por desgracia,
en lo que concierne a los clasicos del
sanscrito, este trabajo esta ain por
realizarse. No sé atn s1 se hara, ni
cuindo. El nimero de nuestros sa-
bios aumenta y también lo hace su
erudicion, pero entre ambos existe un
abismo cada vez mayor. Nuestras
tendencias creativas divergen y las
exigencias del mundo moderno difi-
cilmente nos dejan tiempo suficiente
para un estudio reposado de los clisi-
cos. Sobre todo en la India, tenemos
que cambiar nuestro punto de vista y
recuperar el tiempo perdido; estuvi-
mos demasiado absortos en los clasi-
cos del asado y, debido a la pérdida
de nuestro propio instinto creativo,
dejamos de inspirarnos en esos clasi-
cos a los que tanto deciamos admirar.
Supongo que continuaran aparecien-
do traducciones de los clasicos indios

y que los especialistas vigilaran que
las palabras y los nombres propios
sean deletreados y transcritos correc-
tamente y que lo mismo ocurrird con
los signos diacriticos. Estoy seguro
asimismo que no faltaran las rendidas
notas, explicaciones y comparacio-
nes. De hecho, existira casi todo lo
necesario, el texto serd reproducido
literal y concienzudamente, pero fal-
tara su espiritu y su vitalidad. Lo que
estuvo lleno de vida y gozo, de musi-
ca, belleza y de atrevida imaginacidn,
se volvera viejo, chato, rancio, sin
frescura ni belleza alguna: el texto
quedard en el polvoriento escritorio
del académico con olor a aceite que-
mado de su lampara nocturna.
[gnoro por cuanto tiempo el sans-
crito ha sido una lengua muerta, y lo
digo en el sentido de que no ha sido
hablada por el pueblo. Atn en los
dias de Kalidasa no era el lenguaje de
la India, si bien era el lenguaje de la
clase culta. Esta situacion se prolongé
durante siglos y aun llegd a extender-
se a las colonias de la India en el su-
deste asiatico y en Asia central. Tam-
bién existen poemas dramaticos
sanscritos provenientes de Camboya,
del siglo siete A.C.; y en Thailandia
el sanscrito se utiliza todavia con
fines ceremoniales. En la India, la vi-
talidad del sdnscrito es sorprendente.
Cuando a principios del siglo trece
los afganos establecieron su trono en
Delhi, el persa se convirtid, en la
mayor parte de la India, en el lengua-
je oficial de la corte, y poco a poco
mucha gente instruida fue prefiriendo
al sanscrito. Las lenguas populares
también crecieron y desarrollaron
formas literarias. Sin embargo, aun-
que su calidad declind, el sanscrito
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continud existiendo. El Dr. F. F.
Thomas, presidente de la Conferencia
Oriental de 1937 en Trivadrum, sena-
16 la importancia del sinscrito como
fuerza unificadora de la India y su
uso generalizado atn en nuestro dias.
En realidad, sugirid6 que una forma
simple del sanscrito, una especie de
sanscrito basico, deberia ser propicia-
do como lengua comun de todo el te-
rritorio de la India. Cité también lo
que Max Miuller habia afirmado pre-
viamente: “Es tal la maravillosa con-
tinuidad del pasado y el presente en la
India que a pesar de repetidos con-
flictos sociales, reformas religiosas e
invasiones extranjeras, puede decirse
que el sanscrito es la Gnica lengua que
se sigue hablando en todo el territo-
rio de ese vasto pais... Aun actual-
mente, después de un siglo de gobier-
no y de ensefanza del inglés, creo
firmemente que el sanscrito es enten-
dido mas ampliamente en la India de
cuanto lo fue el latin en Europa en
tiempos del Dante”.

No tengo la menor idea del na-
mero de gente que entendid latin en
Europa en los tiempos del Dante;

tampoco sé cuantas personas entien-
den el sanscrito en la India de hoy,
pero el numero de estas Gltimas es to-
davia bastante elevado, especialmente
en el sur. El sanscrito, hablado senci-
llamente, no es muy dificil de enten-
der para todos aquellos que conocen
bien cualquiera de las lenguas indoa-
rias del presente: hindi, bengali, ma-
rathi, gujarati, etc. Adn el urdu de
hoy —lengua por completo indo-
araia—, es probable que contenga un
80 por ciento de palabras derivadas
del sinscrito. Con frecuencia es difi-
cil distinguir si una palabra proviene
del persa o del sanscrito pues las rai-
ces de ambas lenguas son similares.
Curiosamente, los lenguajes dravidi-
cos del sur, aunque de origenes ente-
ramente diferentes, han adoptado tal
cantidad de palabras del sanscrito que
cerca de la mitad de su vocabulario
esta relacionado con él.

Los libros sobre variedad de
temas, incluso las obras dramaticas,
siguieron escribiéndose en sanscrito a
lo largo del periodo medieval, y eso
continud hasta la era moderna. Por
cierto, de tanto en tanto aun se publi-
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can libros en sinscrito, al igual que
revistas en esta lengua. Su nivel no es
muy alto y no aportan nada nuevo a
la literatura sanscrita. Pero lo que es
sorprendente es que esta validez del
sanscrito continuara asi durante un
largo periodo. A veces, en ciertos mi-
tines, los discursos son pronunciados
en sanscrito, aunque naturalmente se
dirigen a una audiencia mis o menos
selecta.

Por cierto, este uso continuo del
sanscrito ha impedido el crecimiento
normal de las lenguas indias moder-
nas, ya que los intelectuales las veian
como lenguas vulgares inapropiadas
para cualquier trabajo creador o eru-
dito, aunque luego también utilizaron
el persa. A pesar de esta desventaja,
las lenguas provinciales; con el trans-
currtr de los siglos, gradualmente
fueron forméindose y desarrollaron
formas literarias, construyendo de
esta manera sus propias literaturas.

Es interesante notar cémo en la
Thailandia moderna, cuando se pre-
sent6 la necesidad de emplear nuevos
términos técnicos, cientificos o admi-
nistrativos, se recurrié al sanscrito
para su creacidn y adaptacion.

Los antiguos indios otorgaban
una gran importancia al sonido y de
ahi que su escritura, prosa o poesia
poseyera una calidad ritmica y musi-
cal. En ese sentido se realizaron es-
fuerzos especiales para asegurar una
correcta enunciacion de las palabras y
se establecieron elaboradas reglas con
este fin. Estas reglas eran muy nece-
sarias pues en la antigliedad la ense-
nanza era oral y los libros enteros
eran contfiados a la memoria de Ia
gente, quien asi los transmitia de ge-
neracion en generacion. La importan-

cia otorgada al sonido de las palabras
condujo a ciertos intentos para coor-
dinar el sentido con el sonido, resul-
tando a veces encantadoras combina-
ciones, y otras, mezclas vulgares y
artificiales. E. H. Johnstone dijo al
respecto:“Los poetas clisicos de la
India son muy sensibles a las varia-
ciones de los sonidos, cosa que rara-
mente existe en otras literaturas, y sus
delicadas combinaciones son fuente
de repetido gozo. Sin embargo, algu-
nos de ellos se inclinan demasiado a
combinar el sentido con el sonido de
una manera que decididamente carece
de sutileza; han perpetrado verdade-
ras atrocidades en la composicién de
versos con un numero limitado de
consonantes, O a veces con una
sola”.(1)

Atn hoy en dia, los Vedas se reci-
tan de acuerdo con las reglas precisas
para la enunciacién, establecidas en la
antigiedad.

Las lenguas indias modernas que
descienden del sanscrito, llamadas
por esta razon indo-arias, son: hindi-
urdu, bengali, marathi, gujarati,
orlya, asames, rajastani (una variedad
del hindi), penjabi, sindhi, pashto y
cachemir. Las lenguas dravidicas son:
tamul, telugu, canares y malayalam.
Estas quince lenguas abarcan la tota-
lidad del territorio de la India y de
éstas, el hindi con su variante urdu es
la mas difundida y es comprendida
por doquier aun cuando no sea habla-
da. Aparte de estas lenguas, existen
también algunos dialectos y lenguas
poco desarrolladas hablados en ireas
muy limitadas por ciertas tribus reti-
radas de montafa o de los bosques.
La muy repetida historia de que la
India tiene mas de quinientos idiomas
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es pura ficcidon de los tfilélogos y de
los funcionarios del censo, quienes
registran cada variante dialectal, in-
cluso las mas insignificantes de la
frontera asamesa-bengali con Birma-
nia, como idiomas mas separados,
aunque a veces se hablen sélo entre
algunos cientos o miles de personas.
La mayoria de estos “cientos de len-
guas” estd confinada a la frontera
oriental de la India y a la region fron-
teriza de Birmania. De acuerdo con el
método adoptado por las comisiones
del censo, Europa tiene cientos de
lenguas y en Alemania existen, creo
haberlo dicho, cerca de sesenta.

El verdadero problema idiomati-
co de la India, no tiene nada que ver
con estas variedades: se halla relegado
practicamente al hindi-urdu con sus
dos formas literarias y sus dos escri-
turas diferentes. En el lenguaje habla-
do la diferencia no es tan manifiesta,
pero en la escritura, especialmente en
lo que concierne a la literatura, la bre-
cha es mayor. Se han realizado y se
realizan todavia numerosos intentos
para reducir las diferencias y desarro-

llar una forma de lenguaje comiin, el
hindostani de estilo corriente, con lo
cual se estd logrando desarrollar un
lenguaje comiin, entendido en toda la
India.

El pashto, una de las lenguas
indo-arias derivada del sanscrito, es la
lengua popular de la provincia fron-
teriza del noroeste y de Afganistan.
Mis que cualquier otra de nuestras
lenguas, el pashto se ha visto influen-
ciado por el persa. Esta region de
frontera produjo en el pasado una su-
cesion de brillantes pensadores, eru-
ditos y gramaticos en sanscrito.

La lengua de Ceilan, el cingalés,
también es un idioma ario derivado
del sanscrito. Los cingaleses no sélo
trajeron su religion, el budismo, de la
India sino que su parentesco con ella
es también lingtistico y racial.

Hoy en dia ya esta claramente es-
tablecido que el sanscrito tiene lazos
con las lenguas europeas clisicas y
modernas; incluso las lenguas eslavas
guardan formas y raices comunes con
él. En Europa, la lengua mas cercana
al sanscrito es la lituana.

g

s .

(1) De la traduccién de E. H. Johnstone de “Asvaghosa’s Buddahacarita”, (Lahore, 1936).
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| efecto de la conquista afgana
sobre la India y el hinduismo
tuvo dos aspectos contradic-
torios. La reaccion inmediata
fue un éxodo del pueblo hacia
el sur para alejarse de las re-
giones dominadas por los af-
ganos. Los que se quedaron
se volvieron mas rigidos, im-
permeables; se atrincheraron
dentro de su caparazon y asi
trataron de protegerse de in-
tluencias y costumbres ex-
tranjeras acentuando el siste-
ma de castas. Por otra parte,
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estos modos extranjeros de
pensar y de vivir, Asi, poco a

poco se fue produciendo una
sintesis, desarrollindose nue-
vos estilos de arquitectura; se
produjeron cambios en los
hibitos alimentarios y vesti-
mentarios; en suma, la vida
entera se vio afectada y trans-
formada de multiples mane-
ras. Esta sintesis fue especial-
mente notoria en la musica, la
cual siguiendo sus antiguos
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modelos indios se desarrollé en mu-
chas direcciones. El persa se convirtié
en el idioma oficial de la corte y mu-
chas de sus palabras se deslizaron en
el lenguaje corriente. Al mismo tiem-
po se desarrollaron también las len-
guas populares.

Uno de los resultados infortuna-
dos de este proceso fue el purdabh o
reclusion de la mujer. Las razones
para ello no son claras, pero de algu-
na manera, esto provino de la interac-
c16n entre los nuevos elementos y los
antiguos. En la India, como en mu-
chos otros paises y en especial en la
Grecia antigua, ya existia, sobre todo
entre la aristocracia, cierta segrega-
v cion sexual. Tal segregacion existia
[ I AN también en Irdn, y hasta cierto punto,
L | en toda el Asia occidental. Pero en
-~ & M ) 4 _ ninguno de esos lugares la exclusién
fﬁ%h%ﬁigxi L ¢ I Sl de la mujer era muy estricta. Proba-
i_n oo N S blemente esto comenzd en ciertos
circulos de la corte bizantina, donde
los eunucos eran empleados para vi-
gilar los apartamentos de las mujeres.
La influencia bizantina se extendié a
Rusia, donde existia una reclusién
muy severa de la mujer incluso hasta
la época de Pedro el Grande. Tal cos-
tumbre era ajena a los tirtaros, quie-
nes segun es conocido no segregaban
a las mujeres. La civilizacién arabo-
persa fue influenciada por las cos-
tumbres bizantinas y asi la segrega-
ci6n de las mujeres de la clase
superior aumentd. Sin embargo, no
habia una exclusién estricta de la
mujer en Arabia o en otras partes del
Asia central y occidental. Los afga-
nos, quienes después de la captura de
Delhi se instalaron en gran nimero
en la India del norte, no tenian un
purdah estricto. Las princesas turcas
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y afganas y las damas de la corte so-
lian montar a caballo, cazaban y se vi-
sitaban con frecuencia. Segiin una an-
tigua costumbre islimica, todavia
observada, la mujer debe cubrir su
rostro con un velo durante la peregri-
nacién Haj a la Meca. El purdah pa-
rece haberse desarrollado en la India
durante la época Mogol, cuando
entre hindies y musulmanes esta cos-
tumbre se convirtid en un signo de
categoria y de prestigio. La reclusion
de la mujer se difundié particular-
mente en las clases altas de las regio-
nes mas marcadas por la influencia
musulmana, esto es, el gran bloque
central y oriental que comprende
Delhi, las Provincias Unidas, Rajpu-
tana, Bihar y Bengala. Y sin embargo
el purdah, extranamente no ha sido
muy estricto ni en el Penjab ni en la
Provincia de la frontera, que son re-
giones de predominancia musulmana.
En el sur y el oeste de la India no
existi6 la reclusion de la mujer, a ex-
cepcién, hasta cierto punto, de la
practicada por los musulmanes.
Estoy convencido de que entre las
causas de la decadencia de la India en
siglos recientes, el purdah ocupa un
lugar prominente. Y ain mas, estoy
seguro que poner punto final a esta
costumbre barbara es esencial para
que la India pueda progresar en su
vida social. Que injuria a la mujer es
obvio; pero la injuria efectuada con-
tra el hombre, el nifo que crece y
pasa la mayor parte del tiempo entre
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las mujeres en el purdab, y contra la
vida social en general es igualmente
grande. Por fortuna, esta prictica tan
erronea estd desapareciendo ripida-
mente entre los hindles y con mis
lentitud entre los musulmanes.

El tactor mas poderoso en la li-
quidacion del purdabh han sido los
movimientos sociales y politicos del
Congreso, los' cuales han llevado a
decenas de miles de mujeres de la
clase media a una actividad publica.
Gandhiji ha sido y es un feroz opo-
nente del purdah y ha dicho que es
“una costumbre perversa y brutal”
que ha mantenido a la mujer en se-
gundo plano y subdesarrollada.
“Pensé en la injusta existencia brinda-
da por los hombres a las mujeres de la
India, al aferrarse a una costumbre
barbara y que, cualquiera haya sido
su utilidad en la época en la cual fue
introducida, hoy dia se ha vuelto to-
talmente indtil. En cuanto al dano
producido al pais, s6lo puedo decir
que es incalculable.” Gandhi insistié
en que la mujer debe tener la misma
libertad y oportunidad de desarrollo
individual que el hombre. “El sentido
comun debe regir las relaciones entre
los sexos. Entre ambos no deben eri-
girse barreras. Su comportamiento
mutuo debe ser natural y esponti-
neo”. Gandhi ha escrito, insistido y
hablado con pasién en favor de la
igualdad y la libertad de la mujer y ha
condenado amargamente su esclavi-
tud doméstica.
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La civilizacton moderna
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Xisten razones para creer que
la civilizacién moderna, desa-
rrollada primero en occidente
y extendida luego por do-
quier, especialmente en su
principal caracteristica, la vida
metropolitana, produce una
sociedad inestable que poco a
poco va perdiendo su vitali-
dad. La vida avanza en mu-
chos campos y sin embargo
pierde fuerza; se vuelve mas
artificial y declina con lenti-
tud. Se necesitan mas y mas
estimulantes, (drogas que nos
permitan dormir o realizar



otras funciones naturales: ali-
mentos y bebidas que estimu-
len el paladar y produzcan
una exaltacion momentanea a
cambio de un debilitamiento
del sistema vital, y artificios
especiales para proporcionar
placer y excitacién tempora-
les) y después del estimulo se
produce la contra-reaccién y
un sentimiento de vacio. Con
tantos espléndidos descubri-
mientos y genuinas realiza-
ciones hemos creado una civi-
lizaci6n que en si contiene
algo espurio. Consumimos
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ersatz sucedaneos de alimentos pro-
ducidos con la ayuda de fertilizantes
artificales; experimentamos emocio-
8 22 nes sucedaneas y nuestra relaciones
'?Eﬁﬁ?ﬁﬁﬁm%}%x N 2 N con los demas rai'famente van mas alla
5 @ del plano superficial. La publicidad,
con sus continuos intentos de enga-
har y embotar nuestra percepcion e
inducirnos a comprar productos in-
necesarios y aun daninos, es uno de
los simbolos de nuestra época. No
culpo a los demis por este estado de
cosas. Somos productos de esta época
con todas las caracteristica de nuestra
generacién; el mismo derecho a ho-
nores y a culpas. Por cierto, soy parte
integrante de esta civilizacion que
como cualquier otro aprecio y criti-
co, y mis costumbres y modo de pen-
sar estin condicionados por ella.
:Qué hay de erréneo en la civili-
zaci6én moderna como para que pro-
duzca desde sus raices estos signos de
esterilidad y decadencia racial? Pero
esto no es nuevo: ha sucedido antes y
la historia esta llena de ejemplos. La
Roma Imperial, en el periodo de la
decadencia, se encontraba atin mucho
peor. ¢Existe un ciclo que gobierna
esta decadencia interna de las socie-
dades? ;Podemos buscar sus causas y
eliminarlas? La industrializaci6n mo-
derna y la estructura capitalista de la
sociedad no pueden ser las Gnicas
causas, pues con frecuencia la deca-
dencia se ha producido sin ellas. No
obstante, es probable que en sus for-
mas actuales, estas causas creen un
medio y clima fisico y mental favora-
ble para su funcionamiento. Si la
causa basica es de orden espiritual, es
decir, algo que afecta la mente y el es-
piritu del hombre, el fenémeno sera
de muy dificil comprensién, aunque,
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asi y todo podemos tratar de enten-
derlo en forma intuitiva. Sin embar-
g0, existe un hecho que merece desta-
carse; el divorcio entre el hombre y la
tierra es nocivo tanto para el indivi-
duo como para la raza.

La tierra y el sol son las fuentes de
la vida y s1 nos mantenemos alejados
de ellos la vida comienza a declinar.
Las modernas comunidades indus-
triales han perdido el contacto con el
suelo y no experimentan ni el goce de
la naturaleza ni el rico resplandor sa-
ludable y brillante que proviene del
contacto con la madre tierra. Los
hombres hablan de la hermosura de la
naturaleza y salen a buscarla ocasio-
nalmente algunos fines de semana,
contaminando a su paso el campo con
los productos de sus propias vidas ar-
titiciales, pero no por eso logran ex-
perimentar comunion alguna con la
naturaleza o sentirse parte integrante
de ella. Es algo que hay que ver y ad-
mirar, porque asi les han dicho. Y re-
gresan con un suspiro de alivio a sus
cubiles, algo asi como si trataran de
admirar algin poeta o escritor clasico
y luego, tatigados por el intento, re-
gresaran a la novela o historia policia-
ca favorita, donde ningin esfuerzo
mental es necesario. No son hijos de
la naturaleza como los antiguos in-
dios o los griegos, sino mas bien ex-
tranos que realizan una molesta visita
a un pariente lejano. Asi no experi-
mentan alegria en la rica e infinita va-
riedad de la naturaleza; tampoco los
embarga ese sentimiento de intensa
vitalidad que habitaba tan natural-
mente en nuestros antepasados. ¢Es
sorprendente entonces que la natura-
leza los trate como a hijastros inde-
seables?

No podemos retornar a ese anti-
guo punto de vista panteistico pero
aun nos queda la posibilidad de sentir
el misterio de la naturaleza, esuchar
su canto de vida y belleza y extraer de
él vitalidad. Ese canto no se encuen-
tra s6lo en puntos especificos y pode-
mos escucharlos si prestamos aten-
ci6n casi por doquier, aunque es
cierto que existen lugares donde la
naturaleza encanta atn a aquellos que
no estaban preparados para su can-
ci6n; ésa que llega como las profun-
das notas de un érgano distante y po-
deroso. Uno de esos lugares
favorecidos es Cachemira, donde ha-
bita un encanto que arrebata los sen-
tidos. M. Foucher, el sabio francés,
escribiendo acerca de Cachemira,
dice: “¢Me permiten aventurar cuél
es, a mi juiclo, la verdadera razén del
encanto especial de Cachemira, en-
canto buscado por todos, aun por
aquellos que no tratan de analizarlo?
Este no puede residir s6lo en susSos-
ques maravillosos, sus lagos limpidos,
sus esplendorosas cumbres nevadas o
el murmullo feliz de sus miles de
arroyuelos resonando en el aire fres-
co y suave. No puede residir sélo en
la gracia y majestad de sus antiguas
construcciones aun cuando las ruinas
de Martand se yergan en la proa de
Karewa con tanto orgullo como si1 se
tratara de un templo griego en un
promontorio, y el pequeno santuario
de Payar grabado a partir de diez pie-
dras tenga las proporciones perfectas
de los monumentos orfednicos de Li-
sicrates. Tampoco puede afirmarse
que el encanto de Cachemira proven-
ga de la combinacién armoniosa de
arte y paisaje, pues maravillosas cons-
trucciones en sitlos romanticos tam-
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bién pueden encontrarse en otros pai-
ses. Lo que s6lo se encuentra en
Cachemira es la reunién de ambos
tipos de belleza en medio de una na-
turaleza adn animada de una vida
misteriosa, que sabe cOmo murmu-
rarnos al oido y hacer estremecer
nuestras profundidades paganas. Ca-
chemira retrotrae consciente O In-
conscientemente a los dias del pasa-
do, lamentados por el poeta, cuando
el mundo era joven, cuando

el cielo sobre la tierra
marchaba y respiraba en un pueblo de

dioses.” (1)

Pero mi propésito no es el de alabar a
Cachemira, aunque mi parcialidad
por ella a veces me extravia; ni tam-
poco argumentar en favor del pan-
teismo, aunque soy lo suficientemen-
te pagano cCOmo para creer que un
toque de paganismo es benéfico para
la mente y el cuerpo. Pienso que si la
vida se separa por completo de la tie-
rra, terminara por agotarse. Desde
luego, esta ruptura completa se pro-
duce raramente y los procesos natu-
rales toman su tiempo. Pero existe un
debilitamiento en la civilizacion mo-
derna que se aleja progresivamente de
los elementos vitales. Las caracteristi-
cas competitivas y adquisitivas de la
sociedad capitalista moderna, la en-
tronizacion de la riqueza sobre todas
las cosas, la presién continua y la in-
seguridad de muchos acentdan la
salud deficiente de la mente y produ-
cen neurosis. Una estructura econo-
mica mas sana y equilibrada conduci-
ria a un mejoramiento de estas
condiciones. Aun asi serd necesario
tener més y mejores contactos con la

tierra y la naturaleza. Este retorno a
la tierra no se emplea en el sentido
mas limitado y en desuso del térmi-
no, ni tampoco implica un retroceso a
modos de vida mas primitivos. Ese
remedio podria ser atin peor que la
enfermedad. La industria moderna
deberia organizarse de tal manera que
hombres y mujeres quedaran, tanto
como fuera posible, en contacto con
la tierra para elevar el nivel cultural
de las zonas rurales. Los poblados y
ciudades deberian aproximarse unos a
otras buscando las cosas bellas de la
vida de modo tal que existieran opor-
tunidades de pleno desarrollo fisico y
mental, vale decir, de completa reali-
zacion vital.

Estoy seguro de que esto es posi-
ble; bastaria sélo que la gente deseara
verdaderamente obtenerlo. Por el
momento este deseo no esta muy ge-
neralizado y nuestras energias se des-
vian (aparte de matarnos unos a
otros) en la produccién de suceda-
neos de cosas y suceddneos de entre-
tenimientos. En principio, no tengo
mayor objecién que formularlos y
pienso que algunos de ellos son muy
agradables pero absorben un tiempo
que podria se el mejor empleado, y
brindan una perspectiva equivocada
de la vida. Hoy en dia, los fertilizan-
tes artificales tienen una gran deman-
da y supongo que a su manera son
eficaces. Pero me parece extrano que
en su entusiasmo por los productos
artificales, la gente olvide el abono
natural, lo desperdicie y hasta lo des-
heche. Solo China ha tenido el acierto
de utilizar el abono natural. Algunos
expertos afirman que los fertilizantes
artificales, aunque de rapida accién,
debilitan el suelo, desposeyéndolo de
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sus ingredientes esenciales; de tal
modo que la tierra va quedando pro-
oresivamente mas y mds estéril. Con
la tierra, asi como con nuestras pro-
pias vidas, abusamos y por emplear
una imagen, quemamos la candela
por ambos lados. Tomamos de ella
sus riquezas con velocidad prodigiosa
y nada o muy poco le damos a cam-
bio.

Estamos orgullosos de nuestra
creciente habilidad para producir en
un laboratorio pricticamente todo.
De la época del vapor pasamos a la de
la electricidad y ahora estamos en la
de la biotécnica y la electronica. La
era de la ciencia social, de la cual es-
peramos la resolucién de tantos pro-
blemas que nos perturban, se perfila
ya en el horizonte. Se dice también
que estamos en el umbral de la era del
magnesio-aluminio; y como estos
metales son muy abundantes y estan
bien distribuidos en forma universal,
nadie carecera de ellos. La nueva qui-
mica esti construyendo una vida
mejor para la humanidad. Estamos 2
punto de acrecentar enormemente €l
potencial humano y toda clase de sor-
prendentes descubrimientos rondan
nuestro futuro inmediato.

Todo esto es muy reconfortante
y, sin embargo me asaltan dudas. No
sufrimos de falta de potencia sino de
una mala o impropia utilizacién del
poder que poseemos. La ciencia nos
proporciona poder, pero permanece
impersonal a su respecto; sin propo-
sito alguno y casi indiferente a la apli-
cacién del saber que pone a nuestra
disposicién. El hombre continuara
con sus triunfos, pero si ignora dema-
siado a la naturaleza ésta podria ven-
garse en forma sutil. Mientras la vida

parece crecer exteriormente, podria
menguar dentro de nosotros en vir-
tud de la carencia de algo atin no des-
cubierto por la ciencia.

El descubrimiento de la India:
:qué he descubierto? Por mi parte,
pequé de presuncién al imaginarme
capaz de revelarla y descubrir qué es
hoy y qué fue la India en su largo pa-
sado. La India hoy son cuatrocientos
millones de hombres y mujeres, de
personas diferentes, cada uno en un
universo de pensamiento y senti-
mientos personales. S1 esto ocurre en
el presente, jcuan dificil sera abarcar
ese multitudinario pasado compuesto
de innumerables sucesiones de seres
humanos! Sin embargo, algo los ha
unido y los une atin. La India es una
entidad geografica y econémica, una
unidad cultural dentro de su diversi-
dad, un manojo de contradicciones
atadas por lazos fuertes e invisibles.
Derrotada una y otra vez, su espiritu
nunca fue conquistado, y hoy en dia,
cuando parece ser el juguete de un or-
gulloso conquistador, permanece re-
belde e inconquistable. Tiene la cali-
dad, dificil de comprender de una
leyenda antigua; un encantamiento
parece poseerla. Es un mito y una
idea, un sueno y una vision sin em-
bargo presente, real y penetrante.
Hay en ella terribles visiones de oscu-
ros corredores que parecen retroce-
der hasta la noche primordial, pero
también contiene la plenitud y el
calor solar. Escandalosa y repulsiva,
ocasionalmente perversa y obstinada;
esta dama con un pasado, a veces es
hasta un poco histérica. Pero es muy
querible y ninguno de sus hijos puede
olvidarla dondequiera que se halle y
sean cuales fueran los extranos desti-
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nos que les cupieran en suerte. Pues
la India es parte de ellos en su gran-
deza y en sus debilidades y ellos se
reflejan en su mirada profunda: jha
visto tanta pasion, tanta locura y ale-
gria y también tanta sabiduria! Cada
uno se siente atraido por diferentes
razones hacia ella o quiza no sea ne-
cesaria razon alguna y cada uno ve un
aspecto diferente de su polifacética
personalidad. A través de las épocas
ha producido grandes hombres y mu-
jeres, que, trayendo consigo la vieja
tradicion la adaptaban sin cesar a los
nuevos tiempos. Rabindranath Tago-
re, acorde con esta gran tradicion es-
taba lleno del temple y la urgencia de
la era moderna y al mismo tiempo se
hallaba enraizado en el pasado de la
India, construyendo de esta manera
dentro de si la sintesis de lo antiguo y
lo nuevo. “Amo a la India”, dijo, “no
porque cultive la pasion por su geo-
grafia, no porque tuve la suerte de
nacer en este suelo. La amo porque

ha sabido preservar a través de épocas

tumultuosas la palabra viva de las ilu-
minadas conciencias de sus grandes
hombres”. Asi algunos dirin, mien-
tras que otros explicaran su amor por
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la India de maneras tan diferentes.

El antiguo hechizo hoy dia parece
romperse y ella mira en torno de si y
despierta al presente. Sean cuales fue-
ren los cambios, pues debe cambiar,
el antiguo sortilegio continuara pose-
yendo los corazones de su gente.
Aunque cambien sus atavios, su
fondo continuari siendo el mismo y
su cimulo de sabiduria le ayudari a
sostener lo verdadero, lo bello y lo
bueno en este mundo duro, vindicati-
VO Y mezquino.

El mundo contemporineo ha ob-
tenido numerosos logros; pero todo
su supuesto amor por la humanidad
se ha basado mas en el odio y la vio-
lencia que en las auténticas virtudes
del ser humano. La guerra es la nega-
c16n de la verdad y la humanidad. La
guerra a veces puede ser inevitable,
pero siempre es terrible contemplar
sus consecuencias. No por el mero
hecho de matar, pues el hombre esta
hecho para morir, sino por la delibe-
rada y persistente propagacién del
odio y la hipocresia que gradualmen-
te se vuelven costumbre normal entre
la gente. Es peligroso y danino dejar
que el curso de nuestra vida sea guia-
do por odios y aversiones; nos hacen
desperdiciar energia y limitan y des-
vian el pensamiento de la percepcién
de la verdad. Por desgracia, el presen-
te de la India esta lleno de odio y de
fuertes aversiones, pues el pasado nos
persigue v el presente apenas difiere
de él. No es ficil olvidar las repetidas
afrentas infligidas a la dignidad de
una raza altiva. Por fortuna, los in-
dios no alimentan el rencor durante
mucho tiempo y recobran la benevo-
lencia con facilidad.

La India se recobrard a si misma

F AN AN AR AN AR AR

L b - - I I § T B
Ministerio de Cultura 2011



cuando la libertad le abra nuevos ho-
rizontes y el futuro la fascine mucho
mis que este pasado reciente de frus-
tracién y humillaciones. Saldra ade-
lante con confianza, enraizada en su
pasado y sin embargo deseosa de
aprender de los demds y de cooperar
con ellos. Hoy en dia, vacila entre el
ciego apego a las antiguas tradiciones
y la servil imitacién de las costumbres
extranjeras. En ninguno de estos sen-
deros encontrara sosiego o posibili-
dad de crecimiento. Es obvio que
tiene que salir de su caparazon y
tomar parte activa en Ja vida y en las
actividades de la época moderna. De-
beria ser igualmente obvio que no
puede existir un auténtico crecimien-
to cultural o espiritual basado en la
imitacién. Ella puede confinarse a
unos pocos que pretendan separarse
voluntariamente del pueblo y de las
fuentes de la vida nacional. La verda-
dera cultura abreva su inspiracién de
cada rincén del mundo, pero crece
locamente y debe estar basada en la
gran masa de la poblacion. El arte y la
literatura permanecerin estériles si
toman sélo como modelos fuentes
extranjeras. El tiempo de una cultura
estrecha, limitada a un grupo reduci-
do ha terminado. Debemos pensar en
términos populares; la cultura popu-
lar debe ser una continuacién y un
desarrollo de tendencias del pasado,
pero también debe representar las
nuevas necesidades y las tendencias
creativas mas recientes.

Emerson, hace ya mas o menos
un siglo, alertd a los norteamericanos
contra la imitacién o la exagerada de-
pendencia cultural de los europeos.
Como joven nacién, Emerson no
queria que el pais dirigiera su mirada

hacia su pasado europeo, sino que se
inspirara en la vida exhuberante de la
nueva realidad. “Nuestros dias de de-
pendencia, nuestro lento aprendizaje
de otras tierras llega a su fin. Los mi-
llones de personas que a nuestro alre-
dedor se precipitan a la vida, no pue-
den nutrirse eternamente de los res-
tos marchitos de cosechas extranjeras.
Se producen nuevos acontecimientos
que deben ser cantados y se cantardn
a si mismos... existen maneras de
crear, acciones creativas, palabras
creativas... no indican costumbre o
autoridad, sino que surgen esponta-
neas de la propia intuicién para lo
bueno y lo justo.” Y en su intento de
apuntalar la propia confianza, agrega:
“Es por falta de cultura intrinseca que
la supersticion de los viajes cuyos
idolos son Italia, Inglaterra o Egipto
ejerce tal fascinacién sobre los ameri-
canos con cierta educacion. Pero
aquellos que edificaron Inglaterra,
[talia o Grecia y las hicieron venera-
bles ante la imaginacién del mundo,
lo realizaron aferrindose de inmedia-
to al sitio donde se encontraban
como si fueran el eje de la tierra. Es
en los momentos decisivos donde
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comprendemos cuél es nuestro deber.
El alma no viaja; el hombre sabio se
queda en casa y cuando sus necesida-
des o deberes lo llaman fuera de su
hogar, se conducird como en casa y
podra sensibilizar a los otros por su
expresion y su aspecto: es el misione-
ro de la sabiduria y de la virtud, y vi-
sita ciludades y personas como un so-
berano y no como un lacayo”.

“No pongo ninguna objecién de
tipo mezquino”, continia Emerson,
“a la circunnavegacion del globo con
propdsitos artisticos, de estudio o ca-
ritativos; el hombre primero deber
ser casero y no ir al extranjero con la
esperanza de encontrar algo mais
grande de lo que conoce. Aquel que
viaja para divertirse o para obtener
algo que no lleva consigo en su inte-
rior, viaja lejos de si y envejece aun
cuando sea joven, entre cosas viejas.
En Tebas, o en Palmira, su voluntad
y su mente habrin envejecido y se ha-
bran dilapidado, como las ruinas: y
agrega reuinas a las ruinas”.

“Pero la mania de viajar es un sin-
toma de profunda falacia que afecta la
totalidad de la accién intelectual...
Imitamos... Nuestras casas estdn
construidas siguiendo modas fora-
neas; nuestras repisas estan llenas de
adornos venidos del extranjero; nues-
tras OpIniones, NUestros gustos, nues-
tras facultades se apoyan y siguen lo
pasado y lo distante. El alma creé las
artes, dondequiera que éstas hayan
florecido. Provenia de su propia
mente la eleccién que el artista efec-
tuaba de sus modelos. El objeto por
realizar era una aplicacién de su pro-
pio pensamiento y a él se remitian las
condiciones a observar... Insiste den-
tro de ti, nunca imites. En cualquier
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momento podris presentar tu aporte
con la fuerza acumulada en toda tu
vida; pero del talento adoptado de
otros s6lo tendras una extemporinea
posesion partida por la mitad.”

En la India, nosotros no precisa-
mos 1r al extranjero para buscar lo pa-
sado y lo distante. Los tenemos aqui
en abundancia. Si vamos a paises ex-
tranjeros, es en busca del presente.
Esta busqueda es necesaria, pues el
aislamiento representa atraso y deca-
dencia. El mundo de Emerson ha
cambiado y las viejas barreras van ca-
yendo. La vida se vuelve mais interna-
cional. Tenemos un papel que desem-
penar en este creciente internaciona-
lismo y para esto tenemos que viajar,
conocer gente, aprender de ellos y
entederlos. Pero un verdadero inter-
nacionalismo no es algo en el aire sin
ancla ni raices; debe desarrollarse a
partir de las culturas nacionales y en
la actualidad s6lo puede florecer
sobre una base de libertad, igualdad y
verdadero internacionalismo. No
obstante, las advertencias de Emerson
son validas hoy en dia como lo fue-
ron en el pasado, ya que nuestra bas-
queda sélo sera fructifera si parte de
las condiciones que él menciona. No
hay que ir a cualquier lugar como si
fuéramos intrusos sino dirigirnos a
aquellos sitios donde seremos bienve-
nidos como iguales, como camaradas
a quienes une la lucha comtn. Hay
paises, sobre todo en los dominios
britanicos, que tratan de humillar a
nuestros compatriotas. No son luga-
res para nosotros. Quiza en el pre-
sente sufrimos la sujeccién forzada a
un yugo extranjero y arrastramos el
penoso fardo que esto implica. Pero
el dia de nuestra liberacién esta cerca-
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no. Somos ciudadanos de un pais
digno y estamos orgullosos de la tie-
rra que nos vio nacer, de nuestro pue-
blo, de nuestra cultura y de nuestras
tradiciones. Tal orgullo no debe resi-
dir sélo en un pasado romdntico al
que quisiéramos aferrarnos; no debe-
ra alentar tampoco la exclusividad o
el desprecio por costumbres diferen-
tes a las nuestras. No nos debe permi-
tir el olvido de nuestras muchas debi-
lidades o embotar nuestra voluntad
para liberarnos de ellos. Nos queda
un largo camino por recorrer y
mucho retraso por recuperar antes de
que podamos ocupar nuestro propio
sitio junto a los demds en el vagén de
la civilizacién y el progreso humanos.
Tenemos que darnos prisa pues dis-
ponemos de poco tiempo: la marcha
es cada vez mis veloz. En el pasado,
la India tenia por costumbre recibir y
absorber otras culturas. Hoy en dia
esto es muy necesario pues nos dirigi-
mos hacia un mundo unificado donde
las culturas nacionales se entremez-
clan con la cultura internacional. Por
consiguiente, debemos buscar la sabi-
duria y el conocimiento, la amistad y
la camaraderia dondequiera que se
encuentren, y cooperar con los demas
en objetivos comunes; pero no supli-
car los favores de otros ni su patroci-
nio. Asi continuaremos siendo autén-
ticos indios y asiaticos y al mismo
tiempo nos volveremos internaciona-
les y buenos ciudadanos del mundo.

Mi generacién fue una generacion
problemitica, tanto sea en la India

(1) “El arte griego budista de Gandara”

le ciel sur la terre

como en el resto del mundo. Seguire-
mos por algin tiempo mas, pero
nuestra hora vendrd y dejaremos el
lugar a otros; ellos vivirdn sus vidas y
cargaran sus fardos hasta la etapa si-
guiente del viaje. ¢(Como hemos de-
sempenado el papel en este breve in-
terludio que estd por terminarse? No
lo sé. En épocas venideras otros lo
juzgaran. ¢Con qué criterios medi-
mos el éxito o el fracaso? Tampoco lo
sé. No podemos quejarnos de que la
vida nos traté con dureza; nuestra
eleccién fue voluntaria y, después de
todo, quizi la vida no fue tan mala
con nosotros. Pues s6lo pueden apre-
ciar la vida aquellos que no estuvie-
ron gobernados por el miedo a la
muerte, aquellos que alguna vez lle-
garon hasta el limite. A pesar de
todos los errores que pudimos haber
cometido, nos hemos salvado de la
trivialidad, la vergiienza y la cobar-
dia. En lo que nos concierne como
individuos, esto constituye una suerte
de realizacién. “La posesién mas
querida del hombre es la vida y pues-
to que s6lo le es dado vivirla una vez,
debe vivirla de modo tal que no lo
abrume la vergiienza de un pasado
trivial o cobarde, entonces, jvive
como para que no te torturen los
afios transcurridos sin propoésito!;
vive de manera que al morir, digas:
“Toda mi vida y mi fuerza las entre-
gué a la causa mis importante del
mundo, la liberacién de la humani-

dad’”. (2)

marchait et respirait dans un peuple des dieux

(2) Nicoli Ostrovsky.
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Ciencia y progreso




e LS

stoy convencido de que los
métodos y los modos de en-
tocar la ciencia han revolucio-

nado la vida humana mas que
cualquier otra cosa en el largo
curso de la historia, y han
abierto puertas y caminos a
cambios mas radicales y de
mas largo alcance conducien-
donos hasta las puertas de lo
que por largo tiempo tue lla-
mado “lo desconocido”. Los
logros técnicos de la ciencia
son obvios, entre los cuales



destaca con mayor evidencia
la capacidad para transtormar
una economia precaria €n una
economia de abundancia, y la

irrupcion en dominios que
durante mucho tiempo fueron
monopolio exclusivo de la ti-
losofia. La teoria del espacio-
tiempo y la teoria cuantica
cambiaron completamente el
panorama de la fisica. Investi-
gaciones mas recientes sobre
la naturaleza de la matena, la
estructura del atomo, la tras-
mutacion de los elementos y
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la transformacién de la electricidad
en luz han hecho avanzar el conoci-
miento humano. El hombre ya no
percibe la naturaleza como algo apar-
te y diferente de si mismo. El destino
humano parece integrarse como parte

? 7/ de la energia ritmica de la naturaleza.
& Esta revolucién del pensamiento,
:Qx v producida por el avance de la ciencia

| &\ N condujo a los cientificos a nuevas re-
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giones, colindantes con la metafisica.
Asi han esbozado conclusiones dife-
rentes y con frecuencia contradicto-
rias. Algunos ven en ella una nueva
unidad, la antitesis de lo fortuito.
Otros, como Bertrand Russell, dicen:
“Desde los tiempos de Parménides
los filésofos académicos han creido
que el mundo es una unidad. Mi
creencia fundamental es que el
mundo es una basura”, o, de nuevo,
“El hombre es producto de causas
que no tienen previsién alguna del re-
sultado que estan alcanzando: su ori-
gen, su crecimiento, sus €speranzas y
miedos, sus amores y creencias son
solamente el producto de formacio-
nes accidentales de dtomos”. Sin em-
bargo, los dltimos estudios en fisica
han recorrido un largo camino para
demostrar la unidad fundamental en
la naturaleza. “La creencia de que
todas las cosas estin hechas de una
substancia tinica es tan antigua como
el pensamiento mismo; pero nuestra
generacion, por vez primera en la his-
toria ha sido capaz de concebir la uni-
dad de la naturaleza, no como un
dogma sin base o como una aspira-
cién ilusoria, sino como un principio
cientifico basado en la experimenta-
cién, tan claro y preciso como cual-
quiera de las cosas conocidas.”

Si bien esta creencia es muy anti-

O A 0 PR

Ministerio de Cultura 2011



) A B W B B

gua en Asia y en Europa, resulta inte-
resante comparar las ultimas conclu-
siones de la ciencia con las ideas
fundamentales que subyacen en la
teoria védica Advaita, segiin la cual el
universo estd constituido por una
sustancia cuya forma cambia perpe-
tuamente; pero el total de la suma de
energias es siempre el mismo. Tam-
bién atirma que “la explicacion de las
cosas debe buscarse en su propia na-
turaleza y que no se requieren seres o
existencias exteriores para explicar el
universo”, lo cual constituye en esen-
cia el corolario de la teoria de un uni-
verso autoevolutivo.

A la ciencia no le interesa dema-
siado adonde conducen estas vagas
especulaciones, pues mientras tanto,
ella avanza en cien direcciones segtin
su método experimental y preciso de
observacion, ampliando los limites
del mapa del conocimiento y cam-
biando la vida humana en el proceso.
La ciencia puede estar a punto de des-
cubrir misterios vitales y que sin em-
bargo atn no leos dilucide. Asi y todo
continuara por el camino que se ha
trazado pues su travesia no conoce
punto tinal. Ignorando por el mo-
mento el “porqué” de la filosofia, la
ciencia seguird preguntandose
“¢como?”, y conforme va averiguan-
do esto, le da mayor contenido y sig-
nificado a la vida y quizd hasta nos
lleve a constatarnos el “;por qué?”.

O quiza no podamos cruzar esa
barrera y lo misterioso permaneceri
misterioso y la vida, con todos sus
cambios continuarid siendo un mano-
jo compuesto por briznas de bien y
de mal, una sucesién de conflictos,
una curiosa combinacién de urgen-

L P e - = i ¥ B o ' A
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cias incompatibles, hostiles y mutua-
mente contradictorias.

O quiza el mismo progreso de la
ciencia separado de la disciplina
moral y de consideraciones éticas
conducird a la concentracién del
poder y de los terribles instrumentos
de destruccion que éste ha fabricado
en manos de hombres peligrosos y
egoistas que desearan dominar y tam-
bién aniquilar las grandes realizacio-
nes del género humano. Algo similar
esta ocurriendo hoy dia, y tras esta
guerra esta siempre el conflicto inter-
no del espiritu del hombre.

i Cuan sorprendente es nuestro es-
piritu! A pesar de sus innumerables
fracasos, a través de todos los tiem-
pos el hombre ha sacrificado su vida
y todo lo por él querido en aras de un
ideal, de la verdad, de la fe, de su pais
y de su honor. El ideal puede cambiar
pero esa capacidad de autosacrificio
continia y es por ello que podemos
perdonarle mucho: jEs imposible
perder esperanza en el hombre! En
medio del desastre, mantuvo su dig-
nidad o su fe en sus propios valores e
ideales. Juguete de la naturaleza y de
sus fuerzas gigantescas, méis pequeno
que una particula de polvo en el vasto
universo, ha desafiado los elementos
y con su mente, cuna de la revolu-
c16n, ha buscado dominarlos. Como
quiera que sean los dioses, existe en el
hombre algo divino y también algo
diabélico.

El futuro es sombrio e incierto.
Pero podemos vislumbrar una parte
del camino y pisar con firmeza recor-
dando que nada de lo que pueda
acontecer podra vencer el espiritu hu-
mano: son demasiados ya los peligros




a los cuales ha sobrevivido. También  gria y belleza y que pndremus siem-
debemos recordar que la vida, a pesar  pre recorrer, si sabemos cémo, los
de todos sus infortunios contiene ale-  bosques encantados de la naturaleza.

“:Qué otra cosa es la sabiduria?

Del empeno del hombre

De la alta gracia de Dios ¢ qué puede
ser

tan grande y maravilloso?

Permanecer, libre de miedo, respirar

y esperar;

estrechar una mano alzada por
encima del odio.

¢ No deberia asi el amor

para siempre ser amado?” (1)

L LS R R B
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(1) Coro de “The Bacchae” de Euripides. Traduccién inglesa de Gilbert Murray.,
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omo podia esperarse, los anti-
guos indios, tan desarrollados
intelectualmente e inclinados
al pensamiento abstracto, so-
bresalieron en matematicas.
Europa aprendi6 sus primeros
pasos en algebra de los arabes
(de ahi los “nimeros arabi-
gos”) pero a su vez los drabes
habian tomado previamente
sus conocimientos de la India.
El increible progreso de los in-
dios en el ambito de las mate-
maticas es reconocido amplia-
mente, como asi también que
los fundamentos de la artimé-
tica y el algebra modernas tue-
ron establecidos mucho tiem-



po atrdas en la India. El
rudimentario método de em-
plear un marco para contar y
la utilizacién de los nimeros
romanos y cifras por el estilo
habian retardado el progreso
largamente; en tanto que la
numeracion india de diez na-

meros, incluyendo el cero, li-
ber6 la mente de estas restric-
ciones y arrojo luz sobre el
comportamiento de los nime-
ros. Estos simbolos numéricos
eran Unicos y enteramente di-
ferentes de todos los demas
simbolos utilizados en otros
paises. Para nosotros hoy son
un hecho seguro y adquirido,
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pero en aquel tiempo contuvieron el
germen del progreso revolucionario.
Tomo varios siglos para que los nua-
meros viajaran de la India, via Bagdad,
al mundo occidental.

Hace ciento cincuenta anos, en la
época de Napoledn, La Place escribi6:
“Fue la India quien nos legé el inge-
nioso método de expresar los nime-
ros por medio de diez simbolos, cada
simbolo recibiendo un valor de posi-
cion y a la vez un valor absoluto; una
idea tan profunda e importante nos
parece ahora tan simple que ignora-
mos su verdadero mérito; pero su
simplicidad, la gran facilidad con que
se ha prestado a todos los célculos co-
loca a nuestra aritmética en la primera
fila de las invenciones ttiles. Podemos
apreciar la grandeza de esta obra aun
mdis cuando pensamos que escapé al
genio de Arquimedes y de Apolonio,
dos de las figuras mas destacadas que
produjo la antigiedad.” (1)

En la India, los origenes de la geo-
metria, la aritmética y el algebra pro-
vienen de la mas remota antigiedad.
Es probable que en los comienzos
haya existido una especie de algebra
geométrica, utilizada para realizar fi-
guras en los altares védicos. En los li-
bros mas antiguos se menciona un mé-
todo geomé trico para la
transformacién, dado un lado ax=c,
de un cuadrado en rectingulo. Incluso
en nuestra época, las figuras geométri-
cas se utilizan cominmente en las ce-
remonias hindues. La geometria pro-
gresé en la India; pero en esta materia,
Grecia y Alejandria llevaban la delan-
tera, COsa que nunca ocurrié ni en arit-
mética ni en algebra, donde nadie
logré sobrepasarla. El inventor o 1in-
ventores del sistema decimal y del
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cero son desconocidos. La primera
utilizacién del simbolo cero, hasta
donde sabemos, se encuentra en un
libro sagrado y data aproximadamente

del ano 200 a. C. Se considera proba-

ble que el sistema decimal se haya in-
ventado alrededor del comienzo de la
era cristiana. El cero, llamado shunya
o nada, originariamente era un punto
y después se convirtié en un pequeno
circulo; se lo consideraba un nimero
como los otros. El profesor Halsted,
sin embargo, remarca el significado
vital de su invencién: “Nunca se exa-
gerard la importancia de la creacién
del signo cero. El hecho de dar a la
nada no un lugar y un nombre, una
imagen o un simbolo, sino un poder
utilitario es la peculiaridad de la raza
hindd que lo concibié. Es como acu-
nar el Nirvana en dinamos. Ninguna
otra creacién matematica ha sido mas
potente en la trayectoria general de la
inteligencia y el poder”. (2)

Otro matematico moderno ha sido
aun mas elocuente al hablar de este
acontecimiento histérico. Dantzig, en
su “Numero”, escribe: “Este largo pe-
riodo de cerca de cinco mil anos vio el
esplendor y la decadencia de muchas
civilizaciones; cada una de ellas dejé
su herencia de literatura, arte, filosofia
y religién. Pero, ¢cudl fue el logro mas
nitido en el campo del célculo, el pri-
mer arte practicado por el hombre?
Una numeracién tan basta e inflexible
como para hacer que el progreso fuera
casi imposible, y un mecanismo de
calculo tan limitado en su enfoque que
aun los cilculos elementales hubiesen
necesitado los servicios de un exper-

. El hombre utiliz6 estas maneras
de calcular durante miles de anos, sin
realizar ninguna mejora que valiese la

o 'de Cultura 2011

pena, sin aportar una sola idea impor-
tante al sistema... Aun cuando se le
compare con el lento desarrollo de las
ideas durante las épocas oscuras de la
humanidad, la historia del calculo pre-
senta un panorama peculiar de triste
estancamiento. Contemplando desde
este punto de vista los logros del igno-
rado hindd quien en los primeros si-
glos de nuestra era descubrid el princi-
pio de la posicidn, revisten la
importancia de un acontecimiento
mundial”. (3)

Dantzig se queda perplejo ante el
hecho de que los grandes matematicos
de la Grecia antigua no dieron con este
descubrimiento. “¢Seria que los grie-
gos tenian un marcado desprecio por
la ciencia aplicada, abandonando in-
cluso la instruccién de sus propios
hijos a los esclavos? De ser asi, ¢como
es posible que la nacién que nos legod
la geometria y la llevé hasta tan lejos
no pudo crear ni siquiera un tipo de
algebra rudimentaria? ;No es 1gual-
mente extrano que el algebra, esa pie-
dra angular de las matematicas moder-
nas también se originara en la India y
casi al mismo tiempo que la numera-
ci6n decimal?”

La respuesta a estas preguntas la
sugiere el profesor Hogben: “La difi-
cultad en entender por qué fueron los
hinddes, hombres practicos, quienes
dieron este paso que no fue dado por
el resto de los matematicos de la anti-
giiedad, es insuperable si la explica-
cién del progreso intelectual se busca
en el genio de algunos individuos su-
perdotados en lugar de procurarla en
el cuadro completo de la sociedad y el
pensamiento que rodean a los grandes
hombres y a los genios en forma indi-
vidual. Lo que sucedié en la India al-
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rededor del primer siglo de nuestra era
ya habia sucedido antes. Quiza esté
sucediendo ahora mismo en la Union
Soviética... El aceptar esta verdad es
reconocer que cada cultura contiene
dentro de si los elementos de su propia
decadencia a menos que ponga tanta
atencién a la instruccién del pueblo
como a la que presta a la educacién de
la gente de inteligencia excepcio-
nal”.(4)

Debemos asumir entonces que
estas invenciones trascendentales no
se debieron sdlo a la iluminaciéon mo-
mentanea de un genio excéntrico,
avanzado para su época, sino que fue-
ron esencialmente el producto del
medio social y que respondieron a la
insistente demanda de su tiempo. Por
Clerto, era necesario un gran genio
para encontrar la respuesta y satisfacer
la demanda: pero sila demanda no hu-
biese existido, la urgencia para encon-
trarla hubiera estado ausente; y aun
cuando el descubrimiento se hubiese
realizado, se habria olvidado y dejado
de lado hasta que se desarrollaran cir-
cunstancias mas propicias para su uti-
lizacién. Si nos fiamos a los primeros
libros sanscritos, llenos de cuestiones
comerciales y relaciones sociales invo-
lucrando calculos complicados, resul-
ta evidente que las condiciones de la
demanda eran propicias. Hay proble-
mas que se refieren a impuestos, deu-
das e intereses, problemas de socieda-
des comerciales, comercio e intercam-
bio y de calculo sobre la pureza y ley
del oro. La sociedad habia crecido en
complejidad y eran muchas las perso-
nas que trabajaban en tareas adminis-
trativo-gubernamentales y en un co-
mercio en gran escala. Era imposible
llevar adelante todo este sistema con

métodos de cilculo rudimentarios.

La adopcidn del cero y del sistema
decimal abrid las puertas de la mente a
un rapido progreso en aritmética y en
algebra. Surgieron las fracciones y con
ellas la division y la multiplicacién de
fracciones; se descubre y perfecciona
la regla de tres; el cuadrado y la raiz
cuadrada (con el signo V' ); el cubo
y las raices cubicas; el signo menos; las
tablas de seno y coseno; 7 se evalda
como 3,1416; en algebra se utilizan las
letras del altabeto para las incégnitas;
empiezan a considerarse ecuaciones
simples y cuadradas; se investigan las
matematicas del cero. El cero se define
como a—a=0; a+ 0=a;
a—0=a;aX0=0; a=+ 0 se vuel-
ve infinito. También se emplea la con-
cepcion de cantidades negativas como
por ejemplo la V' 4 = + 2.

Estos y otros progresos en mate-
maticas se encuentran en libros escri-
tos por una serie de eminentes mate-
maticos del siglo cinco al siglo doce de
nuestra era. Asimismo existen textos
anteriores (Baudhayana, alrededor del
siglo ocho a. C.; Apastamba y Katya-
yana, ambos de alrededor del siglo
quinto) que ya tratan problemas geo-
métricos, especialmente de tridngulos,
rectangulos y cuadrados. Pero el libro
mas antiguo de algebra, astronomia y
matematicas que se conoce es obra del
tamoso astronomo Aryabhata, nacido
en 476, quien lo escribié cuando solo
contaba veintitrés anos de edad. Ar-
yabhata, llamado a veces el inventor
del dlgebra, debe haber contado, por
lo menos en parte, con el trabajo de
sus predecesores. Otro gran nombre
de las matematicas indias es Bhaskara
[(522), seguido de Brahmagupta (628)

quien fue también un famoso astréno-
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mo que establecio las leyes de la apli-
cacién del shunya o cero y realizé
otros progresos notables. A ellos si-
guieron otros matematicos que escri-
bieron sobre aritmética o algebra. El
altimo gran nombre de esta serie es el
de Bhaskara II, nacido en el ano 1114,
quien escribi6 tres libros de astrono-
mia, algebra y aritmética. Su libro
sobre aritmética se conoce como “Li-
lavati”, curioso titulo para un tratado
de matematicas, porque es el nombre
de una mujer. En el libro se hacen fre-
cuentes referencias a una joven a quien
el autor se dirige como “O Lilavat” y
a quien instruye con los problemas
dados. Se cree, aunque sin pruebas de-
finitivas que Lilavati era la hya de
Bhaskara. El estilo de la obra es claro,
simple y adecuado para la compren-
si6n de los jovenes y es por ello que en
parte todavia se lo utiliza en las escue-
las sanscritas.

Los libros de matematicas conti-
nuaron apareciendo (Narayana, 1150;
Ganesha, 1545), pero en realidad fue-
ron muy pocas obras originales de
matematicas que se produjeron en la
India del siglo doce a nuestros dias.

En el siglo ocho, durante el reina-
do del califa Al Mansur (753-774), un
gran niimero de eruditos indios fue a
Bagdad llevando consigo libros de
matematicas y de astronomia. Proba-
blemente los niimeros indios ya ha-
bian llegado a Bagdad pero ésta fue la
primera aproximacion sistematica y
los libros de Aryabhata y algunos
otros fueron traducidos al arabe. Estas
obras influenciaron (especialmente
con la numeracién india) el desarrollo
de las matematicas y la astronomia en
el mundo arabe. Por entonces, Bagdad
era un gran centro del saber al que ha-

bian llegado también eruditos griegos
y judios trayendo consigo la filosofia
griega, la geometria y la ciencia. La 1n-
fluencia cultural de Bagdad se hizo
sentir a través de todo el mundo mu-
sulman, desde Asia Central hasta Es-
pana; el conocimiento de las matema-
ticas indias en sus traducciones arabes
se difundid en todo el drea. Los arabes
llamaron a estos ntimeros “cifras de
Hind” (o de la India) y la palabra
arabe para designar nimero es “Hind-
sah”, que quiere decir “que viene de
Hind”.

Del mundo arabe, las nuevas ma-

tematicas viajaron a los paises euro-

peos probablemente a través de las
universidades moriscas de Espana,
convirtiéndose asi en el fundamento
de las matematicas europeas. En Eu-
ropa existio cierta oposicion al empleo
de los nuevos numeros pues los consi-
deraban simbolos de los infieles y s6lo
con el transcurrir de varios siglos fue-
ron de uso comun. El primer lugar co-
nocido donde se utilizaron fue una
moneda siciliana de 1134; en Gran
Bretana el primer uso conocido se re-
monta a 1490.

Resulta evidente que cierto cono-
cimiento de las matematicas indias y
del sistema decimal habia penetrado
en Asia Occidental aun antes de que la
embajada oficial llevara los libros a
Bagdad. Hay un pasaje interesante en
una queja formulada por un monje
sirio, herido por la arrogancia con la
que los sabios griegos menosprecia-
ban a los sirios. Este monje se llamaba
Severo Sebokht y vivia en un conven-
to situado en el Aufarates. Escribe en
el ano 662 y trata de demostrar que los
sirios no eran en nada inferiores a los
griegos. Para ejemplificar se refiere a
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los indios: “Omitiré toda discusién
acerca de la ciencia de los hindies,
gente diferente de los sirios; sus sutiles
descubrimientos en la ciencia de la as-
tronomia, descubrimientos mucho
mas ingeniosos que los de los griegos
y babilonios; su computacién sobre-
pasa toda descripcion. Sélo quiero
decir que este método esta constituido
por nueve signos. Todos aquellos que
piensan que porque hablan griego han
alcanzado los limites de la ciencia, de-
berian conocer estos signos y conven-
cerse de que existen por cierto otros
pueblos que también saben bastan-
te %

La historia de las matematicas en la
India nos remite inevitablemente a
una figura extraordinaria de los tiem-
pos recientes, Srinivasa Ramanujam.
Nacido en el sur de la India en el seno
de una familia de bramanes pobres, sin
ninguna oportunidad para tener una
buena educacidn, llegé a ser empleado
en una compania del puerto de Ma-
dras. Rebosaba de un genio irreprimi-
ble e instintivo que lo hacia ocupar su
tiempo libre jugueteando con nime-
ros y ecuaciones. Por una feliz casuali-
dad, atrajo la atencién de un matema-
tico que envid parte de su trabajo a
Cambridge, en Inglaterra. La gente
quedé muy impresionada y se le con-
cedi6 una beca. Ramanujam abando-

né su puesto de empleado para ir a
Cambridge donde durante un periodo
muy breve realizé un trabajo de pro-
tundo valor y de asombrosa originali-
dad. La Real Sociedad de Inglaterra,
apartindose de sus costumbres, lo
nombré miembro. Ramanujam murid
dos anos después de tuberculosis, a la
edad de treinta y tres anos. En alguna
oportunidad el profesor Julian Hux-
ley se refiri6 a él como el mas grande
matemadtico del siglo.

La etimera vida y la muerte de Ra-
manujam de alguna manera son sim-
bolos de las condiciones de vida de la
India. De nuestros millones de habi-
tantes jcuan pocos llegan a tener un
minimo de educacién y cuintos viven
al borde de la inanicién!, de aquellos
que tienen acceso a la educacidn,
cuantos tienen por UNico porvenir ser
empleados de alguna oficina donde la
paga sera muy inferior al subsidio de
desempleo en Inglaterra. Si la vida les
abriera sus puertas, ofreciéndoles una
buena alimentacidn y sanas condicio-
nes de vida y educacidn y oportunida-
des de desarrollo, ¢cudntas de estas
personas llegarian a ser cientificos
eminentes, educadores, técnicos, in-
dustriales, escritores y artistas que
ayudarian a construir la nueva India y
también un mundo nuevo?

(1) Citado en Hoghen, Mathematics for the Million, Londres, 1942.

(2) G.B. Halsted: On the Fundation and Technigue of Arithmetic, p. 20 (Chicago 1912)
citado en History of Hindu Mathematics de B. Dalta y A.N. Singh, 1935.

(3) Citado en L. Hogben, Mathematics for the Million, Londres, 1942.

(4) Mathematics for the Million, Hogben, Londres, 1942, p. 285/.

* Citado en Historia de las matematicas hindiies de B. Datta y A/N/ Singh (1933). Tengo
una gran deuda con este libro por toda la informacién que me ha brindado en este tema.
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esde los oscuros comienzos
de la historia fluyen los rios
del pensamiento y la tilosofia
indios; su vida, su cultura
cada vez mas densas crecen,
crecen, a veces incluso se des-
bordan, fertilizando la tierra
con sus generosos aportes.
Durante este larguisimo
transcurrir temporal, este
magma cambié de curso y
hasta parecié marchitarse; sin
embargo, siempre se logré
preservar nuestra identidad
esencial. La India no podria



haber hecho esto de no poseer
un muy saludable instinto
vital. Este poder permanecer
no es necesariamente una vir-
tud; pienso que igual puede
significar, como fue el caso de
la India durante mucho tiem-
po, estancamiento y decaden-
cia. Pero en estos dias, donde
contemplamos como el
mundo se ve minado por re-
petidas guerras y crisis mayo-
res, también es importante
contar con una civilizacién
orgullosa y avanzada. Mas
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alla de este crisol de guerras donde
tantas cosas se entremezclan, tenemos
la esperanza de que algo mejor surgi-
rd, tanto para Oriente como para Oc-
cidente; algo que conserve los grande
logros de la humanidad y colme sus
carencias. Pero esta repetida y vasta
destruccién, no sélo de recursos ma-
teriales y de vidas humanas sino de
los valores esenciales que han dado
sentido a la vida es muy significativa.
:Por qué serd que, a pesar de los sor-
prendentes progresos y del mejora-
miento del nivel de vida —inimagi-
nable hasta entonces— que nuestra
moderna civilizacidon industrial trajo
consigo, ésta parece carecer de algun
elemento esencial? ;Por qué sera que
las semillas de autodestruccién ger-
minan en su seno?

Un pais bajo dominacién extran-
jera busca huir del presente sonando
para encontrar consuelo en la visién
reconfortante de sus pasadas grande-
zas. Esto constituye un pasatiempo
necio y peligroso en el cual muchos
nos complacemos. Otra practica
igualmente discutible en la India es la
de pensar que aun somos espiritual-
mente grandes aunque en muchos as-
pectos hayamos decaido. La grandeza
espiritual o cualquier otro tipo de
grandeza no pueden fundarse bajo
una carencia de libertad, de oportuni-
dades; de miseria o inanicién. Mu-
chos escritores occidentales han repe-
tido que los indios son seres
desapegados, alejados del mundo. Su-
pongo que todos los pobres e infor-
tunados de la tierra, a menos que se
conviertan en revolucionarios, hasta
cierto punto son bastante similares,
ya que el mundo evidentemente no
tiene para ellos mayor significado; y
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lo mismo ocurre con los pueblos so-
metidos.

Conforme el hombre va madu-
rando, menos estd acaparado y satis-
fecho por el mundo objetivo y exte-
rior; busca también algun significado
interior y satistacciones psicolégicas
y tisicas. Con los pueblos y las civili-
zaciones, a medida que crecen, ocurre
lo mismo. Cada civilizacion, cada
pueblo muestran estas corrientes pa-
ralelas de vida interior y exterior. En
los puntos de vecindad y convergen-
cia de ambas residen el equilibrio y la
estabilidad. Cuando divergen surgen
los conflictos y con ellos las crisis que
atormentan la mente y el espiritu hu-
manos.

A partir del periodo del Rig Veda,
observamos claramente estas dos co-
rrientes de vida y pensamiento. Los
primeros himnos védicos estan llenos
de la belleza del mundo, del misterio
de la naturaleza y de una desbordante
vitalidad: de la gran alegria de vivir.
Los dioses y diosas, como los del
Olimpo, son muy humanos; descien-
den a la tierra y viven entre los hom-
bres, no hay una linea demarcatoria
fija entre ambos mundos. Entonces
surge el pensamiento y con é€l, el espi-
ritu inquisitivo que ahonda el miste-
rio de un mundo trascendental. La
vida contintia a manos llenas pero
hay también un replegarse de sus ma-
nifestaciones exteriores que favorece
un espiritu de desapego, y esto ocurre
a medida que la mirada se dirige hacia
lo invisible, lo que no puede ser ni
visto ni sentido, ni oido con los senti-
dos normales. ;Cual es el objeto de
todo esto? ; Es que existe un propo6si-
to en el universo? En caso de que asi
fuera, ;como puede armonizarse la

vida del hombre? ;Podemos tener
buena correspondencia entre los
mundos visible e invisible y encon-
trar asi el hilo conductor de la vida?
Asi pues, en la India encontramos
—como en todas partes— las dos co-
rrientes del pensamiento y la accidn,
es decir, la aceptacion de la vida y su
abstencion, desarrollandose en forma
paralela, destacindose uno u otro
segin los periodos histéricos. Sin
embargo, los antecedentes basicos de
esta cultura no eran los del desapego
o de la inutilidad. Aun cuando el len-
guaje filosofico se referia al mundo
como maya, o la ilusién en la creencia
popular, esa concepcion no era abso-
luta sino relativa a la idea de la reali-
dad fundamental (algo parecido a la
sombra platénica de la realidad), lo
que implicaba aceptar al mundo tal
cual es y vivir la vida disfrutando de
sus multiples bellezas. Probablamen-
te la cultura semitica, como muchas
de las religiones nacidas de ella, como
el cristianismo primitivo, estaba
mucho mas alejada del mundo. T. E.
Lawrence afirma que “la base comiun
de todos los credos semiticos, triun-
fadores o perdedores, es la idea siem-
pre presente de la vileza del mundo™.
Ello condujo a etapas alternativas de
desenfreno o de abnegacion.
Durante los periodos tlorecientes
de la civilizacidn india, encontramos
un intenso amor por la vida y la natu-
raleza; un placer por el mero hecho
de vivir; el desarrollo del arte, la mu-
sica, la literatura, el canto y la danza;
la pintura y el teatro, ademas de una
basqueda muy sofisticada en materia
de relaciones sexuales. Es inconcebi-
ble que una cultura basada en el aleja-
miento o la inutilidad del mundo
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puediera producir tantas manifesta-
ciones vitales y variadas. Por cierto,
es obvio que cualquier cultura basada
en el retirarse del mundo jamas ha-
bria sobrevivido todos estos milenios.

Sin embargo, cierta gente cree que
el pensamiento y la cultura indios re-
presentan esencialmente el principio
de la negacién de la vida y su afirma-
ci6n. Creo que ambos principios se
hallan presentes en diferentes grados
en todas las antiguas religiones y cul-
turas. Pero me inclino a pensar que la
cultura de la India, observada en su
conjunto, nunca hizo hincapié en la
negacién de la vida, aunque algunos
de sus filésofos si lo hicieran. De
cualquier modo, creo que lo efectua-
ron mucho menos que los cristianos.
Los budistas y jainistas son quienes
mas insistieron en la abstencion de la
vida, y en ciertos periodos de la his-
toria de la India existié un alejamien-
to de la vida en gran escala, como por
ejemplo cuando un gran nimero de
personas se adhirieron a los Vibaras o
monasterios budistas. No me explico
las razones de este proceder. Ejem-
plos semejantes o incluso mas signifi-
cativos pueden encontarse en la Edad
Media europea cuando existi6 la muy
difundida creencia de que se acercaba
el fin del mundo. Quiza estas ideas de
renunciamiento fueron causadas o
acentuadas por un sentimiento de
frustracién debido a factores econo-
micos y politicos.

El budismo, a pesar de sus plan-
teamientos tedricos —pues existen
varios—, de hecho evita los extre-
mos: es la doctrina llamada “de la via
del medio”. Aun la idea del Nirvana
es ajena a la nocion de la nada; como
a veces se cree, se trata de una posi-

cién positiva, pero como suele en-
contrarse mas alld de la esfera del
pensamiento humano, los términos
utilizados para describir este estado
fueron negativos. Si el budismo, pro-
ducto caracterisitco del pensamiento
y la cultura indios hubiera sido una
mera doctrina de negacion de la vida,
seguramente hubiera producido ese
efecto en los cientos de millones de
personas que lo profesan. Pero de
hecho, los paises budistas nos brindar
la evidencia contraria. El pueblo
chino es un extraordinario ejemplo
de lo que puede ser la atimacién de la
vida.

La confusién parece haber surgi-
do del hecho de que el pensamiento
indio siempre ha insistido en la finali-
dad dltima de la vida. S1 bien nunca
dej6 de lado en sus elucubraciones el
elemento trascendental, asi, mientras
afirma la vida al maximo, rehusa con-
vertirse en su victima o en su esclavo.
Dice: da rienda suelta a la accién con
toda tu fuerza y energia, pero man-
tente por encima de ella y no te preo-
cupes demasiado por los resultados.
Por tanto, lo que ensenaba era el de-
sapego tanto en la vida como en la ac-
cién, pero de ninguna manera la abs-
tencién. Este estado de desapego se
desliza a lo largo del pensamiento y la
filosofia indios, pero también lo hace
a través de la mayor parte del resto de
los sistemas filoséficos. Es otra ma-
nera de decir que un balance y equili-
brio correctos deberin guardarse
entre el mundo visible y el invisible;
si nos apegamos demasiado a la ac-
cidon en el mundo visible, el otro se
olvida y desvanece y la accién misma
pierde su finalidad.

En estas tempranas aventuras del
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pensamiento indio existe una insis-
tencia, dependencia y pasién por la
verdad. El dogma vy la revelacion son
considerados como algo propio de las
mentes pequenas. El planteo era el de
la experimentacién basada en la expe-
riencia personal. Cuando ésta trataba
el mundo invisible (al igual que las
experiencias fisicas y emocionales),
diferia de la experiencia del mundo
visible y exterior. Parecia salirse del
mundo tridimensional para entrar a
un reino vasto e incomparable, dificil
de describir en términos conocidos.
No sé si esta experiencia estaba com-
puesta por visiones fantasmales de la
imaginacion o si se trataba de la com-
prension de algunos aspectos de la
verdad y de la realidad. Es probable
que con frecuencia se estuviera ante
un fené6meno de auto-engano e ilu-
si6n. A mi lo que mas me interesa es
el planteo, porque no era autoritario
ni1 dogmatico, sino un intento de des-
cubrir para si mismo lo que esta mas
alla del aspecto externo de la vida.
Se debe recordar que en la India,
los temas filoséticos nunca estuvieron
confinados a unos pocos filésofos o
intelectuales. La filosotia era una
parte esencial de la religion del pue-
blo; se le filtraba bajo una forma ate-
nuada, creando asi esos puntos de

vista filoséficos tan comunes en la
India y en China. Para algunos, esa
filosofia fue un intento complicado y
profundo de conocer las causas y
leyes de todos los tendmenos, la bus-
queda de la finalidad tltima de la vida
y la tentativa de encontrar la unidad
organica en las multiples contradic-
ciones de la existencia. Pero, para la
mayoria, se trataba de un asunto
mucho mds simple: algo que les daba
cierta finalidad, un sentido de causa-
efecto, vy los dotaba de valor para
afrontar pruebas e infortunios y no
perder alegria n1 serenidad. La anti-
gua sabiduria de China y de la India,
el Tao o Camino de la verdad,
—escribié Tagore al Dr. Tai Chit-
Tao—, era la busqueda de la comple-
ta realizacidn, la combinacidén de las
tareas terrenas con la alegria vital.
Algo de esa sabiduria queddé impresa
en las masas mas iletradas e ignoran-
tes y asi hemos comprobado cémo el
pueblo chino, después de siete anos
de horrible guerra, no ha perdido ni
la esperanza ni el optimismo mental.
En la India, nuestro sufrimiento fue
mas largo; la pobreza y la miseria du-
rante largo tiempo fueron compane-
ras inseparables de nuestro pueblo. Y
sin embargo, aun rien, cantan, bailan
y no pierden la esperanza.
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a India deberi romper con
gran parte de su pasado para
que éste no domine su pre-
sente. Nuestras vidas estan 1n-
vadidas por los despojos del
pasado; todo lo muerto y lo
que ya ha cumplido su propo-
sito debe irse; lo cual no sig-
nifica ni el olvido ni la ruptu-
ra total con lo que el pasado
nos ha aportado de wvital.
Nunca olvidaremos los 1dea-

les que conmovieron a nues-
tra raza, los suenos del pueblo
indio a través de los tiempos,
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la sabiduria de los antiguos, la
optimista energia y el amor
por la vida y la naturaleza de
nuestros antepasados, su cu-

riosidad intelectual y espiritu
de aventura, la audacia de su
pensamiento, sus espléndidos
logros en literatura, arte y
cultura, su amor por la ver-
dad, la belleza y la libertad,
los valores bésicos que esta-
blecieron, su comprensién de
los misteriosos caminos de la
vida, su tolerancia para con
los demds, su capacidad de
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absorber a otros pueblos y sus reali-
zaciones, de sintetizarlas y de desa-
rrollar una cultura mixta y variada.
Tampoco podemos olvidar las innu-
merables experiencias que constitu-
yeron nuestra antigua raza y que
yacen profundamente en nuestro
subconsciente. Jamas las olvidaremos
ni cesaremos de estar orgullosos de
nuestra noble herencia. Si la India lle-
gase a olvidarlas, dejaria de ser la
India y todo lo que hizo nuestra ale-
eria y orgullo también desapareceria.

No es con esto con lo que tene-
mos que romper, sino con el polvo y
la suciedad que a través de las épocas
la han cubierto hasta ocultar su belle-
za y significado; con las excrecencias
y frustraciones que tergiversaron y
petrificaron su espiritu, colocindolo
dentro de rigidas estructuras e impi-
diendo su desarrollo. Rompamos con
esas excrecencias y rememoremos de
nuevo la esencia de aquella antigua
sabiduria para adaptarlas a las cir-
cunstancias presentes. lenemos que
salir de ciertos esquemas de pensa-
miento y de vida tradicionales que,
por mucho bien que hayan hecho en
el pasado —pues también hubo mu-
chas cosas buenas en ellos—, hoy ca-
recen de vigencia. Hagamos nuestros
todos los logros del género humano y
unimonos con los demds en la exci-
tante aventura del hombre, quiza mas
excitante hoy que en la antigiiedad,
dindonos cuenta de que ésta ha cesa-
do de estar regida por fronteras na-
cionales o antiguas divisiones y que
es comun a todo ser humano del pla-
neta. Revivamos la pasion por la ver-
dad, la belleza y la libertad que dan
significado a la vida y desarrollemos
de nuevo ese aspecto dindmico y ese
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espiritu de aventura que distinguie-
ron a aquellos de nuestra raza que en
el pasado construyeron nuestro hogar
sobre cimientos tan s6lidos y perdu-
rables. Viejos como somos, con nues-
tra memoria remontando el alba de la
historia, tenemos que rejuvenecer
para estar en armonia con el irrepren-
sible espiritu y la alegria de la juven-
tud en el presente y su fe en el futuro.

La verdad, como realidad dltima,
si como tal existe, debe ser eterna,
imperecedera e inmutable. Pero esa
verdad infinita no puede ser aprehen-
dida en su totalidad por el limitado
pensamiento humano, el cual como
maximo puede dominar sélo algin
pequenisimo aspecto de ella, limitado
por el tiempo y el espacio; también
por el grado de desarrollo mental de
la persona y por la ideologia prevale-
ciente en la época. Conforme la
mente se desarrolla y ensancha sus
miras y las ideologias cambian, otros
simbolos se utilizan para expresar la
verdad y nuevos aspectos de ella salen
a luz aunque su esencia permanezca.
Asi, la verdad debe investigarse de
continuo, renovarse y desarrollarse
para que una vez comprendida por el
hombre, se armonice con el desarro-
llo de su pensamiento y de la vida hu-
mana en general. S6lo entonces la
verdad vive y provee a la humanidad
cuanto de esencial ésta le reclama,
orientandola asi en su presente con
miras al futuro.

Pero si algin dogma petrifica
cierto aspecto de la verdad, ésta cesa-
ri de crecer, de desarrollarse y de
adaptarse a las necesidades cambian-
tes de la humanidad; al quedar parte
de sus aspectos ocultos, la verdad serd
incapaz de responder a los urgentes
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interrogantes del porvenir. Ya no sera
dinimica sino estatica; no sera un 1m-
pulso revitalizante sino pensamiento
muerto y mero ceremonial; un obsta-
culo para el desarrollo mental de la
humanidad. Es probable que ni si-
quiera entendamos la verdad tal
como era entendida en la época en la
cual florecié, cuando estaba revestida
con su lenguaje y sus propios simbo-
los. Con el transcurrir del tiempo, el
contexto cambia, el clima mental
también y nuevas costumbres sociales
se desarrollan. Con frecuencia resulta
mas dificil entender el sentido que el
espiritu de las antiguas escrituras.
Ademis, como senala Aurobindo
Ghose, toda verdad aislada del resto
de verdades, que a la vez la limitan y
completan, se convierte en una tram-
pa para el intelecto y dogma engano-
so, cuando en realidad, la verdad es
un hilo que forma parte de una com-
pleja urdimbre y sabemos muy bien
que un hilo sélo carece de sentido si
se lo separa de la trama.

Las religiones han ayudado
mucho al desarrollo de la humanidad,
estableciendo valores y criterios y se-
nalando principios orientadores de la
vida humana. Pero, aparte de todo el
bien realizado, también trataron de
aprisionar la verdad en moldes y dog-
mas, estimulando ceremoniales y
pricticas que pronto perdieron su
significado original para volverse una
mera rutina. Al tiempo que impri-
mian en el hombre el temor ante el
misterio y lo desconocido, lo desani-
maban de emprender esfuerzos relati-
vos a la comprension del mundo o de
la sociedad. En lugar de estimular la
curiosidad y el intelecto, predicaron
una filosofia de sumision a la natura-
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leza, a las iglesias y al orden social y a
todo lo establecido. La creencia en
una fuerza sobrenatural que todo lo
rige condujo a una clerta 1rresponsa-
bilidad en el plano social; tanto es asi
que la emocién y el sentimiento ocu-
paron el lugar del razonamiento y la
investigacion. La religidn, si bien
trajo consuelo a innumerables seres
humanos, estabilizé los valores de la
sociedad y también frené las inclina-
ciones al cambio y al progreso, inhe-
rentes a la sociedad.

La filosofia evit6 a la humanidad
muchos de estos peligros y estimul6
la curiosidad y el razonamiento. Pero
por lo general, se refugié en su torre
de marfil, viviendo separada de la
vida y de sus problemas cotidianos,
concentrindose en objetivos finales y
siendo incapaz de vincularse eficaz-
mente con la vida humana. La légica
y la razén fueron sus guias y la con-
dujeron muy lejos y en multples di-
recciones, pero esa logica era simple
producto intelectual desligado de los
hechos.

Por su parte, la ciencia ignord el
objetivo final y se concentrd sélo en
los hechos. Hizo que el mundo diera
un salto hacia adelante, construyera
una brillante civilizacién, abriera in-
numerables caminos para el desarro-
llo del conocimiento y brindara tanto
poder al hombre como para que éste
concibiera la posibilidad de triunfar y
dominar el medio ambiente. El hom-
bre casi se convirtié en una fuerza
geoldgica, modificando la faz de la
tierra en forma quimica, fisica, y de
otras maneras. Sin embargo, cuando
este estado de cosas lamentable pare-
cia estar bajo su entero control como
para moldear todo segtn sus deseos,
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al mismo tiempo se comprobaban
ciertas carencias esenciales de elemen-
tos vitales. No existia conocimiento
alguno acerca de las finalidades dlt-
mas; ni siquiera de las finalidades 1n-
mediatas, ya que la ciencia no se inte-
resO en los propositos ultimos de la
vida. Tampoco el hombre, a pesar de
su poder para controlar a la naturale-
za, logroé controlarse a si mismo: el
monstruo que credé enloquecid.
Quiza los nuevos descubrimientos
biolégicos, psicologicos y de ciencias
afines, como asi también la interpre-
tacion de la biologia y la fisica puedan
ayudar al hombre a comprenderse y a
controlarse mas de lo que lo hizo en
el pasado. O tal vez, antes de que
esos descubrimientos puedan ejercer
alguna influencia sobre la vida huma-
na, el hombre destruira la civilizacién
que ha construido y todo tenga que
empezar de nuevo.

Si se le deja la oportunidad, no
existiran limites visibles para el avan-
ce de la ciencia. Sin embargo, puede
que el método cientifico de observa-
cidén no sea siempre aplicable a la gran
diversidad de experiencias humanas y
que no pueda atravesar el océano des-
conocido que nos rodea. Con la
ayuda de la filosofia, quiza pueda
aventurarse algo mas lejos y navegar
en alta mar. Y cuando la filosotia y la
ciencia nos fallen, deberemos recurrir
a otros medios de aprehension que
incluso, puede que ya poseamos.
Existe un lugar definido mas alla del
cual la razén —tal como es nuestra
mente de hoy—, no puede ir. “La ul-
tima tarea de la razén, dice Pascal, es
la de saber que existen infinidad de
cosas que la sobrepasan. Seria muy
débil si no llegase ahi.”*
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Afin cuando nos demos cuenta de
estos limites de la razén y del método
cientifico, debemos aferrarnos a ellos
con todas nuestras fuerzas, pues sin
esa base o firme soporte, no tendre-
mos asidero ni relaciones con la ver-
dad ni con la realidad. Es mejor com-
prender parte de la verdad y aplicarla
2 nuestras vidas que no entender nada
y vacilar sin remedio en un vano in-
tento de penetrar el misterio de la
existencia. Las aplicaciones de la
ciencia son inevitables para todos los
pueblos y todos los paises. Pero se
necesita algo mds; esto es, la aproxi-
macién cientifica, el temple osado y
sin embargo critico de la ciencia, la
bisqueda de la verdad y de nuevos
conocimientos, el negarse a aceptar
cualquier cosa sin antes haberla expe-
rimentado, la capacidad para modifi-
car conclusiones previas frente a nue-
vas evidencias, la confianza en el
hecho observado y no en la teoria
preconcebida, la severa disciplina
mental: todo esto es necesario no
s6lo para las aplicaciones cientificas,
sino para la vida misma y para la so-
lucién de sus innumerables proble-
mas. Muchos cientificos de hoy en
dia sélo juran por la ciencia; olvidan
cuanto existe fuera de la esfera de sus
particulares intereses. La aproxima-
cién cientifica es o deberia ser un
modo de vida, un proceso de pensa-
miento, una manera de actuar y de re-
lacionarse con los demas. jVasto pro-
orama! Pocos serén sin duda los que
puedan actuar de esta manera con
cierto éxito relativo. Pero esta critica
se aplica también en igual o mayor
medida a todas las prohibiciones que
la filosofia y la religién nos han im-
puesto. El temperamento cientifico
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orienta sobre la manera en que el
hombre deberia marchar, con el paso
de un hombre libre. Se nos dice que
vivimos en una era cientifica, pero
existe muy poca evidencia acerca de
esta disposicién en la gente o siquiera
en sus lideres.

La ciencia se maneja en el ambito
del conocimiento positivo, pero de-
beria ir mas alla, pues los objetivos fi-
nales del hombre son: ganar conoci-
miento, percibir la verdad y apreciar
la bondad v la belleza. El método
cientifico de cuestionamiento objeti-
vo no se aplica a nada de lo anterior y
muchas cosas vitales parecen hallarse
mas alld de sus alcances, como por
ejemplo, la sensibilidad artistica y
poética, la emocién producida por la
belleza y el reconocimiento intrinse-
co de la bondad. El botanico y el
zo6logo pueden no experimentar
nunca el encanto y la hermosura de la
naturaleza; el sociélogo puede care-
cer por completo de amor por la hu-
manidad. Pero aun cuando nos trasla-
demos a regiones fuera del alcance del
método cientifico y visitemos las altas
cimas donde mora la filosotia, nos
colmen emociones o avistemos la in-
mensidad, el enfoque y la disposicion
cientificos son necesarios.

El método religioso es muy dife-
rente. Al interesarse principalmente
por las regiones ubicadas mas alla del
cuestionamiento objetivo, se apoya
sobre todo en la emocién y la intui-
cién. Y aplica este método a todos los
aspectos de la vida, aun a aquellos
que requieren observacién y busque-
da intelectual. La religién organizada,
en alianza con la teologia y con tre-
cuencia motivada mas por sus pro-
pios intereses venales que por las




cuestiones del espiritu, estimula una
disposicién exactamente opuesta al
temperamento clentifico, cosa que
produce estrechez e intolerancia, cre-
dulidad y supersticiéon; motivaciones
emocionales e irracionales. Este tipo
de religién tiende a cerrar y limitar la
mente humana y a producir por tanto
dependencia y esclavitud.

Aun cuando Dios no existiera,
seria necesario inventarlo, dijo Vol-
taire (“Si Dieu n’existait pas, il fau-
drait Iinventer”) Quiza sea verdad,
pues la mente siempre ha estado
creando este tipo de imagenes o con-
cepciones que continuaron desarro-
llandose con el continuo crecimiento
intelectual. Pero también existe cierta
verdad en la proposicién inversa: aun
cuando Dios exista, es mejor no con-
sultarlo para todo ni1 depender por
completo de El. Una sujecién exage-
rada de los factores sobrenaturales no
puede conducir a otra cosa —y ello
ha sucedido con frecuencia—, que a
la pérdida de confianza en el hombre
y a un embotamiento de su capacidad
y habilidad creativas. Sin embargo,
cierta fe en las cosas del espiritu, que
estin mas alld del alcance de nuestro
mundo fisico, es necesaria. Sin una
dosis de confianza en valores mora-
les, espirituales e idealistas, no ten-
driamos asidero ni objetivos en la
vida. Creamos o no en Dios, es impo-
sible no creer en algo; se le puede lla-
mar fuerza creativa, fuente de vida o
energia vital inherente a la materia, a
quien le da su capacidad de movi-
miento, cambio y crecimiento; o lla-
mémosla de cualquier otra manera: se
trata de algo tan real pero tan evasivo
como la realidad misma de la vida
contrastada con la muerte. Estemos o

no conscientes de ello, la mayoria de
nosotros se inclina y sacrifica ante el
altar invisible de algin dios ignoto:
ya se trate de ideales personales, na-
cionales o internacionales; de algin
objetivo distante que nos atrae sin re-
medio0, aunque la razén lo encuentre
insignificante; o de un vago concepto
de la perfecciéon humana y de un
mundo mejor. Puede que tal perfec-
cion sea imposible de alcanzar, pero
el demonio, la fuerza vital interna,
nos azuza y atravesamos el mismo
sendero de generacién en generacion.

Conforme el conocimiento avan-
za, el poder de la religion, en el senti-
do mas reducido del término, dismi-
nuye. Mientras mas comprendemos
la vida y la naturaleza, menos nos
procuramos razones sobrenaturales
para explicarla. Todo aquello que en-
tendemos y controlamos deja de ser
misterioso para nosotros. Los proce-
sos agricolas, nuestros alimentos,
ropas, y relaciones sociales, estuvie-
ron en su totalidad bajo el dominio
de la religion y de sus altas jerarquias
sacerdotales. Gradualmente, todo
esto pasd a manos del estudio cienti-
tico, aunque sigue poderosamente in-
fluenciado por los credos religiosos y
las supersticiones que los acompanan.
Los misterios finales permanecen
fuera del alcance de nuestro intelecto,
y al menos por el momento asi conti-
nuaran. Pero existen tantos misterios
que esperan solucidn y seran resuel-
tos que esa obsesion por el misterio
final es apenas necesaria o justifica-
ble. La vida todavia nos ofrece no
solo el encanto del mundo sino la ex-
citante aventura de nuevos e incesan-
tes descubrimientos, de panoramas
que se abren y de nuevas maneras de
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vivir, mas ricas, plenas y completas.
Es con el espiritu y el enfoque
cientificos, aliados a la filosofia y con
la reverencia hacia todo lo que esta
mis alld, que debemos afrontar la
vida. Procediendo asi, desarrollare-
mos una visién integral de la vida que
abarque en su campo de accién el pa-
sado y el presente, con todas sus
cumbres y sus profundidades: ello
nos permitird vislumbrar el porvenir
con serenidad. El abismo esta alli y
no puede ignorarse y siempre al lado
de las cosas maravillosas que nos ro-
dean, también estid la miseria del
mundo. La travesia del hombre a tra-
vés de la vida es una extrana mezcla
de alegria y sufrimiento, y recono-
ciendo esto, puede aprender y avan-
zar. El trabajo del alma es un asunto
tragico y solitario, si bien los aconte-
cimientos exteriores y sus consecuen-
cias nos afectan poderosamente, las
impresiones mas fuertes son las que
recibimos a través de conflictos y te-
mores interiores. Conforme avanza-
mos en el plano exterior —y ello es
indispensable si queremos sobrevi-
vir—, debemos pensar también en
ganar una paz CoOn respecto a noso-
tros mismos y a los demas. Una paz
que satisfaga no s6lo nuestras necesi-
dades materiales y fisicas sino tam-
bién la aventura espiritual y la imagi-

+ «] 5 derniere démarche de la raison, c’est de connaitre qu’il y a une infinité de cho-

nacién que distinguieron al hombre
desde que comenzd su inquieta jor-
nada por los reinos del pensamiento y
de la accién. No sabemos si1 ese viaje
alcanzari una finalidad dluma, pero
sabemos que tiene sus compensacio-
nes, y que les sefiala a muchos objeti-
vos mas cercanos y posibles, los cua-
les a su vez pueden convertirse en
puntos de partida de nuevas travesias.

La ciencia domina el mundo occi-
dental y todos le pagan tributo, aun
cuando el occidente estd lejos de
haber desarrollado un temperamento
cientifico real. Todavia le falta encon-
trar una armonia creativa entre la
carne y el espiritu. En la India, obvia-
mente, nos quedan grandes distancias
pOr recorrer, pero quiza tengamos
menos obsticulos porque la base
esencial del pensamiento indio, a tra-
vés del tiempo —aunque quiza algo
menos en €pocas recientes—, contie-
ne perfectamente el temple y el enfo-
que cientificos y también el interna-
cionalismo. Tiene sus cimientos en
una temeraria biisqueda de la verdad,
en la solidaridad, en la divinidad de
todo lo viviente y en el desarrollo
libre y solidario de los individuos y
las especies, encaminado hacia una
mayor libertad y a niveles superiores
de la evolucién humana.

ses qui la surpassent. Elle est bien faible si elle ne va jusque-la”
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Las ensenanzas de Buda
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as que los debates y contro-
versias que siempre han com-
placido a los indios, la perso-
nalidad de un ser inmenso y
radiante se grab6 tan profun-
damente en el pueblo, que lo
guardé para siempre en su
memoria. Su mensaje antiguo
y al mismo tiempo nuevo y
original para quienes estaban
sumergidos en sutilezas meta-
fisicas, supo capturar la ima-
ginacion de los intelectuales y
también logré anclarse en el
tondo del corazén del pueblo.
“Id por toda la tierra”, dijo



Buda a sus discipulos, “y pre-
dicad este evangelio: Decidles
a los pobres y los necesitados,
a los ricos y a los poderosos
que todos son iguales y que
todas las castas se unan en
esta religion como los rios en
el mar”. Su mensaje fue de be-
nevolencia universal y de
amor para todos. Pues “En
este mundo, el odio nunca de-
tuvo el odio; el odio sélo
puede detenerse con amor”. Y
“Dejemos que el hombre
venza la colera con bondad, el
mal con el bien”.
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El ideal budista estaba basado en
la rectitud y en la autodisciplina. “Se
puede vencer a mil hombres en una
batalla, pero victorioso serd aquél que
se conquiste a si mismo”. “INo es por
su nacimiento sino por su conducta
que un hombre se convierte en paria
o en Bramin.” No se debe condenar
al pecador, pues “;Quién puede en-
durecer su palabra contra quien co-
meti6é un pecado? ¢No seria lo mismo
que esparcir sal sobre la herida abier-
ta de su culpa?” La victoria sobre los
demas produce también consecuen-
cias infelices, “la victoria alimenta el
odio, pues el conquistado es infeliz”.

Todo esto Buda lo predicé sin
ningin tipo de sancién religiosa y sin
referencia a Dios o a otro mundo. Su
doctrina se apoya en la razon, la 16gi-
ca y la experiencia; solicita a la gente
que busque la verdad en su propio in-
terior. Se dice que atirmé: “INo acep-
téis mi ley por reverencia; probadla:
debe ser probada como el oro por el
fuego”. La ignorancia de la verdad es
causa de toda miseria. Buda no dice si
hay un Dios o un Absoluto. No afir-
ma ni niega. Donde no es posible el
conocimiento, debe suspenderse el
juicio. La respuesta de Buda a una
pregunta, fue: “Si por absoluto en-
tendemos algo fuera de toda relacién
con las cosas conocidas, su existencia
no puede establecerse por nigin tipo
de razonamiento conocido. ¢Cémo
podemos concebir entonces que exis-
ta algo sin relacién con las cosas co-
nocidas? El universo entero, tal como
lo conocemos, es un sistema de rela-
ciones: no se conoce ni puede existir
nada que no esté relacionado con
todo lo demas”. Por lo tanto, debe-
mos limitarnos a lo que percibimos y
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podemos conocer con nitidez.

Buda tampoco da una respuesta
clara sobre la existencia del alma. No
la niega, ni la afirma. Rehusa discutir
esta cuestion, lo cual es notable, pues
el pensamiento indio de su tiempo es-
taba lleno de conjeturas sobre el alma
individual y el alma absoluta, el mo-
nismo, el monoteismo y otras hipéte-
sis metafisicas. Pero Buda tomé posi-
c16n contra toda forma de metafisica.
Sin embargo, cree en la permanencia
de una ley natural de causalidad uni-
versal, donde cada estado sucesivo se
determina por condiciones preexis-
tentes donde la virtud, la felicidad, el
vicio y el sufrimiento estarian organi-
camente relacionados.

En este mundo de la experiencia
utilizamos términos y descripciones;
decimos “esto es” o “esto no es”.
Pero puede que cuando vamos mis
alld del aspecto superficial de las
cosas, ninguna de estas dos afirma-
clones sea correcta y que nuestro len-
guaje sea inadecuado para describir lo
que en realidad estd sucediendo. La
verdad tal vez se halle en algtn lugar
entre el “esto es” y el “esto no es”, o
incluso mis alld de ambos. El rio
corre de continuo y parece siempre
ser el mismo, pero las aguas cambian
sin cesar. El fuego igual: la llama bri-
lla y mantiene su forma, pero nunca
es la misma y cambia a cada instante.
Asi todo cambia y la vida en todas
sus formas es una corriente de trans-
formaciones. La realidad no es algo
permanente e inmutable, sino una es-
pecie de energia radiante de fuerzas y
movimientos, una sucesion de se-
cuencias. La 1dea de tiempo es solo
“una nocién abstraida del simple uso
efectuado de éste o aquél aconteci-

miento”. No podemos afirmar que
una cosa sea causa de otra diferente
porque la esencia de lo permanente es
invariable. La esencia de algo provie-
ne de la ley inmanente de su relacién
con el resto de las cosas. Nuestro
cuerpo y nuestra alma cambian a cada
instante, dejan de ser para convertirse
en algo similar pero diferente que a su
vez dejara de ser, y asi sucesivamente.
En cierto sentido, morimos y renace-
mos todo el tiempo, y es esta suce-
si16n la que da la apariencia de una
identidad continua. Es la llamada
“identidad continua y siempre cam-
biante”. Todo es flujo, movimiento,
cambio.

Es dificil para nuestras mentes el
aprehender todo esto, acostumbrados
como estamos a establecer métodos
de pensamiento y de interpretacién
de los fenémenos fisicos. Sin embar-
go, es notable ver cuin cercana esti la
filosofia de Buda de algunos concep-
tos de la fisica y el pensamiento filo-
s6t