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LA REACCION
TOTALITARIA CONTRA

LA MODERNIDAD

Luciano PELLICANI

«La vocacion de una revolucion socialista no es la de pro-
longar ni la de secundar la modernidad, sino la de abolirla».
Perry Anderson

entre modernidad y totalitarismo. Mi tesis central es que el

totalitarismo constituye una reaccion global —psicologica,
moral, politica, econdmica, etc.— contra la modernidad. Se trata
de un fenémeno reactivo: su matriz es el trauma existencial provoca-
do por el avance disgregador del mercado en los tejidos de la socie-
dad tradicional y su fin es la restauracion de la comunidad organica.
Por eso el totalitarismo es reaccionario y regresivo al mismo tiem-
po, cualquiera que sea la formula 1deologica; intenta hacer tabla
rasa del orden existente para recrear a viva fuerza los vinculos co-
munitarios disueltos por el proceso de modernizacién. De ello se
infiere que, para descifrar correctamente el significado historico-
cultural de las revoluciones totalitarias, es necesario partir del ana-
lisis de la transicion de la sociedad cerrada a la sociedad abierta.
En otras palabras, solo se puede entender la 16gica de desarrollo de
la revolucién permanente —la definicion es de Marx— en la civi-
lizacion moderna.

E | asunto que pretendo tratar en este ensayo es el de la relacion
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Para adentrarnos en nuestro asunto, €l primer paso que hemos
de dar es el determinar los rasgos constitutivos de la modernidad.
Por razones de espacio, me veo obligado aqui a actuar a traves de
una serie de afirmaciones sintéticas, cuyo contenido analitico he
explicitado en otros trabajos. Entiendo por modernizacion el pro-
ceso de destruccién creadora que quiebra las estructuras de la
sociedad cerrada y engendra la particular formacion social que
Popper ha bautizado con acierto como «sociedad abierta». (Natu-
ralmente, las expresiones «sociedad cerrada» y «sociedad abierta»
indican dos tipos ideales inhallables en la realidad histérica en
estado puro). La sociedad cerrada es una sociedad que tiene esca-
sas relaciones con el mundo exterior o relaciones puramente polé-
micas; es una sociedad en la que actia acriticamente la tradicion,
que disfruta de una total vigencia normativa; es una sociedad
sagrada, en el sentido de que sus instituciones, sus normas y sus
valores estan ungidos de sacralidad y, como tales, sustraidos a la
critica; es una sociedad colectivista, en la que se deja poco espacio
a la iniciativa individual y a la libertad de opcién; en fin, es una
sociedad econdmica, en el sentido de que los procesos productivos
no estdn regulados por las leyes de la oferta y la demanda, sino por
principios extra-econémicos (morales, politicos y religiosos). Com-
parada con la sociedad cerrada, la sociedad abierta se caracteriza
por un intercambio continuado con el mundo exterior, por la pre-
ponderancia de la accién colectiva sobre la accion prescriptiva,
por una vigorosa perimetracion de lo sagrado y, en definitiva, por
la institucionalizacion del cambio y del conflicto. Ello convierte a
la sociedad abierta en una sociedad altamente creativa, en perma-
nente agitacion, en incesante busqueda de lo nuevo y proyectada
hacia formas de vida (individuales y colectivas) no experimenta-
das nunca hasta ahora.

IL.

La transicion de la sociedad cerrada (la Ciudad de Dios) a la
sociedad abierta (la Ciudad terrena) —que en esto consiste la
modernizacion— es un fendmeno anormal, al menos en el sentido
estadistico. Esa transicion por causas endogenas solo se ha produ-
cido dos veces en la historia universal: a partir del siglo VII a. d. C.
en Grecia —con excepciéon de Esparta, perfecta realizacion de
la sociedad cerrada, hostil al individualismo, al cambio y a la
razon, absorta por entero en el culto de si misma— y, a partir del
siglo XV d. C. en Europa. En los dos casos, la extraordinaria aven-
tura histérica de la modernizacion se inicid —y, desde luego, no
por casualidad— con la expansion de las relaciones mercantiles.

Esto induce a pensar que el mercado es la institucién motriz de

la transicidn, que sélo puede desencadenar a condicion de que el
poder politico no tenga el control total de los recursos econémicos
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y de que el sector privado disponga de una esfera de accion en la
que pueda producir y comerciar libremente. En realidad, los prin-
cipales fenomenos estructurales y culturales tipicos de la transi-
cion de la sociedad cerrada a la sociedad abierta estan relacionados
con el mercado.

Mercado quiere decir, ante todo, enriquecimiento, crecimiento
progresivo del flujo de bienes materiales y, por consiguiente, de las
necesidades. La vida material se complica, se altera profunda-
mente el sistema de alternativas y la sociedad se vuelve cada vez
mas exigente. Mercado quiere decir también sacudida permanente
de las estructuras sociales y, en particular, redistribucion de la
riqueza, del poder y del prestigio. Ademas, mercado quiere decir
que los hombres se ven asaltados por un flujo constantey regulado
de novedades que los aleja del modo de vida tradicional, modo de
vida recibido de sus antepasados y considerado sagrado y natural.
Esto abre un foso entre las generaciones. S¢ ve amenazada la con-
tinuidad cultural, es decir, el mantenimiento del modelo, segun la
terminologia de Parsons. La sociedad se transforma en una especie
de arena en la que se desarrolla una confrontacién y, también, un

choque, entre lo Viejo y lo Nuevo, lo Sagrado y lo Mundano.

El fenémeno no acaba aqui. La expansion de las relaciones mer-
cantiles significa que 1a sociedad en transicion se expone al influjo
de las otras sociedades, al contagio cultural. El descubrimiento de
que existen modos de pensar, de sentir y de actuar diferentes de los
heredados de pasadas generaciones tiene cOmO consecuencia la
expulsion de la «conciencia encantada». A partir de este momento,
la tradicion empieza a verse —en un principio, obviamente, el
fenémeno afecta a grupos restringidos, para extenderse después
como una mancha de aceite— con 0jos criticos y aparece como un
conglomerado de mitos, de supersticiones y de intereses de clase
disfrazados de intereses generales. La tradicion pierde su sacrali-
dad vy, por tanto, su ascendiente normativo. Nace la razén y del
mismo modo la pretension de utilizarla publicamente, sometiendo
a su tribunal todo lo que ha sido transmitido. El resultado no
puede ser otro que la progresiva deslegitimacion del orden exis-
tente y, con ello, 1a erosion del consensus sobre el que se apoya el
derecho de mando de las clases dominantes. Asi la tradicion,
comenzada como un proceso puramente econémico —es decir,
como paso de la economia cerrada a la economia abierta— se con-
vierte en un proceso cultural global que trastoca todas las esferas
de 1a vida social, 1o que determina que entre €n la escena historica
un nuevo e inesperado protagonista: el espiritu revolucionario. En
la sociedad cerrada impera la conciencia acritica, ya que el indivi-
duo no tiene la posibilidad de escapar de la ideologia dominante.
La irrupciéon de la modernidad, primero bajo la forma de riqueza
material y después bajo la forma de riqueza cultural, resquebraja
con sus acidos corrosivos la sacralidad del «eterno ayer» y predis-
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La reaccion totalitaria pone al individuo a examinar la tradicion con 0jos criticos y a

contra la modernidad objetar su validez. Individualismo, racionalismo, antitradiciona-
lismo, descreimiento y revolucionarismo son fenomenos estrecha-
mente relacionados entre si, manifestaciones de un unico proceso
historico: el desencanto del mundo producido por la «apertura» de
la sociedad y por el dinamismo de la economia de mercado.

I11.

Podemos sintetizar asi el proceso de reacciones en cadena ac-
tivado por el paso de la economia natural a la economia de mer-
cado: alteracion de la jerarquia social y del sistema de expectati-
vas; exposicion al contagio cultural; desencanto del mundo; deslegi-
timacion de la tradicion religiosa y, por consiguiente, del régimen
politico, y exasperacion de los contflictos de clase que han dejado
de estar frenados por un sistema de valores comunes. Se crea una
situacion de interregno o, por emplear el léxico de los sansimonia-
nos, una «época critica». El viejo mundo agoniza, pero el nuevo no
se ha consolidado todavia plenamente. Empieza lo que Guglielmo
Ferrero ha denominado la guerra entre los Genios invisibles de la
Ciudad, en otras palabras, el duelo existencial entre la legitimidad
tradicional y la nueva legitimidad. Ese duelo adquiere proporcio-
nes macroscopicas cuando el desarrollo econémico genera un
ciclo de rapidas transformaciones estructurales conocido bajo el
nombre de movilizacion social. Ingentes masas de hombres se ven
desplazadas de su habitat cultural y sumergidas en un nuevo sis-
tema de relaciones —el sistema de la concurrencia capitalista—,
en el que se encuentran en una situacion de anomia. Se forma asi
un vasto y tumultuoso «proletariado interior» (en el sentido de
Toynbee) constituido por masas de individuos que ya no tienen
ningun vinculo de solidaridad con su comunidad de origen: estan
en la sociedad, pero no forman parte de la sociedad y por eso
mismo estdn dominados por un doloroso sentido de exclusidn.

Para entender plenamente la naturaleza del proceso de «proleta-
rizacion» y sus consecuencias, hay que tener presente el especifico
modus operandi del mercado autorregulado. Max Weber ha obser-
vado que todas las relaciones sociales son €ticamente disciplina-
bles excepto las relaciones de mercado. En efecto, el mercado es
una institucién amoral: prescinde de cualquier consideracion que
no sea rigurosamente economica. Sélo conoce la ley de la oferta y
la demanda. De ahi que tienda a fagocitar los vinculos comunita-
rios y a sustituirlos por vinculos meramente utilitarios. O, lo que es
lo mismo, el mercado transforma la Gemeinchaft en una Gessells-
chaft en cuanto que destruye las conexiones afectivo-morales que
mantienen unidas a las partes del cuerpo social. Por esto precisa-
mente Karl Polanyi ha descrito el triunfo del mercado autorregulado
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como una «catastrofe cultural», es decir, un proceso de atomiza-
cion y de mercadizacion de los hombres.

Iv.

Asi las cosas, se comprende con facilidad porque se abrio
—durante el siglo XIX— una fractura intelectual y moral en el
seno de la sociedad europea (un verdadero «cisma en el alma
colectiva»), entre las clases integradas y las victimas de la catas-
trofe cultural provocada por la expansion de las relaciones mer-
cantiles, expansién que la industrializacion hizo arrolladora. Las
masas «proletarizadas» reaccionaron contra el sistema que pare-
cia constitutivamente incapaz de proporcionarles un minimo de
solidaridad v que les condenaba a sufrir las injurias de las recu-
rrentes crisis economicas sin tutela de ningtin género. Se formaron
dos naciones (empleando la célebre imagen de Disraeli), ajenas
entre si, y una auténtica guerra civil mds o menos latente enveneno
1as relaciones entre las clases. Las manifestaciones mas espectacu-
lares del resentimiento colectivo de los «parias de la modernidad»
fue el socialismo revolucionario. Este naci6 como reaccion del
proletariado interior de la sociedad capitalista a la crisis de civiliza-
ci6n producida por la gran transformacion industrial y fue, en
buena medida, un intento desesperado de parar la marcha disgre-
gadora del mercado autorregulado, y orientado a la reintroduccion
en la vida social de los principios de solidaridad y de justicia que el
desenfreno del individualismo posesivo estaba liquidando. Es posi-
ble, por tanto, interpretar el duelo existencial entre el socialismo y
el capitalismo como una «guerra cultural» entre los principios de
la Gemeinschaft (la comunidad organica basada en una fuerte e
‘tensa identificacion afectiva y moral) y los principios de la
Gesellschaft (1a sociedad de mercado basada en el individualismo
competitivo). Y cabe afirmar, ademas, que, paradojicamente, en el
mismo momento en que el capitalismo crea las estructuras que
hacen posible la victoria de la cultura iluminista, crea también las
condiciones de la revitalizacién de la vision catastréfico-apocalip-
tica de la historia y de la expectacion mesianica del Reino final.
Dicho de otra manera, el proceso de secularizacion, que ha aplas-
tado el horizonte a través del desencanto del mundo, ha impulsado
a las victimas de la catastrofe cultural a volver a proponer una
visién inmanetista de la antigua €speranza escatoldgica, convir-
tiendo la revolucién en una especie de catastrofe salvadora, un
Apocalipsis prometeico mas alla del cual los true believers han vis-
lumbrado los deslumbramientos de 1o que el joven Engels llamé el
«milenario Reino de la libertad».

Por lo tanto. sociedad individualista, competitiva, desacralizada,
en una palabra, liberal; o bien, sociedad colectivista, fuertemente
cohesionada, basada en una nueva religion sin trascendencia —la
religién gnostica del hombre-Dios—, en definitiva, totalitaria: tales
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fueron los términos esenciales de la alternativa que el perturbador
proceso de modernizacién cred en el corazon de la civilizacién
europea durante el ultimo siglo.

La guerra cultural entre liberalismo y socialismo, o si se prefiere
entre iluminismo y mesianismo, se ha concluido con un armisti-
clo, provisional, como todos los armisticios, que ha llevado a la
institucionalizacidon del «compromiso socialdemdcratar». El mer-
cado ha sido socializado parcialmente: ha dejado de operar de
manera exclusiva segun su légica interna y ha sido sometido a ins-
tancias €tico-politicas extrafias a él, lo que ha posibilitado la inclu-
sion del «proletariado interior» de la Ciudad terrena mediante la
redistribucion autoritaria de las chances de vida y la ampliacion
del perimetro burgués del Estado liberal. De este modo, se ha dado
una respuesta positiva a la anomia y a la alienacidn sin caer en el
camino totalitario, en la medida que el movimiento socialista se ha
detenido prudentemente ante el limen que separa la sociedad abierta
de la sociedad cerrada: el mercado. Si el mercado se hubiese
venido abajo, la autonomia de la sociedad civil frente al Estado
hubiera sido eliminada y con ella las libertades (individuales y de
grupo) y la logica pluralista-competitiva. Lo que nos obliga a con-
cluir que el socialismo —y, en particular, el socialismo marxista—
esta atravesado de parte a parte por una vocacién totalitara, voca-
cion que se ha visto frenada por lo que Marx llamaba 1a «infeccién
burguesa»: el liberalismo ha contagiado a la cultura politica del
movimiento obrero y esto ha posibilitado —como ya he dicho— el
compromiso socialdemocrata entre Estado y mercado, entre Gemins-
chaft y Gesellschaft, entre colectivismo e individualismo.

V.

En el momento mismo en que las llagas de la transicién indus-
trial de la sociedad cerrada a la sociedad abierta se iban cicatri-
zando en el cuerpo de la sociedad europea, la civilizacion industrial,
en virtud de su extraordinaria potencia expansiva, se extiende mas
alla de sus confines geograficos e implica en su formidable dina-
mismo a las otras culturas, colonozandolas y transformdndolas en
satélites de su existencia histérica. Semejante proceso de coloniza-
cion no ha tenido s6lo un caricter politico, econémico y militar; ha
tenido también, y sobre todo, un caraéter cultural. Todo el sistema
de las sociedades primitivas y tradicionales de Africa y de Asia ha
estado sometido a las radiaciones halégenas de la civilizacién occi-
dental. Se ha puesto en marcha un gigantesco proceso de aculturiza-
cién forzada. Un tropel de innovaciones (ideas, valores, técnicas,
instituciones, etc.) ha penetrado, de forma caética y brutal, en las
culturas foraneas, conmocionandolas desde sus cimientos y rom-
piendo su fragil equilibrio interno. El choque entre lo que Ortega y
Gasset denominé la «modernidad invasora» y las sociedades agre-
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didas fue tan ruinoso para éstas ultimas que podemos hablar sin
duda de catdastrofe cultural inducida. Los pueblos africanos y asiati-
cos se han encontrado de golpe en la necesidad de afrontar un desa-
fio histérico de proporciones inmensas: adaptarse a la formidable
potencia modernizadora del Occidente industrializado, produ-
ciendo en si mismas los anticuerpos, llamémosles asi, para escapar
a su humillante hegemonia.

Al contacto con la irresistible potencia radioactiva de la moderni-
dad, el primer impulso de los pueblos africanos y astaticos fue el de
oponer una obstinada y ansiosa resistencia a la intrusién del otro.
Resistencia desesperada y vana. Occidente, arrolladas y rotas sus
fragiles barreras psicoldgicas e institucionales, los obligd a medirse
con una realidad totalmente nueva. Comenzo el proceso de clochar-
dizacién de los pueblos del Tercer Mundo, que en el plazo de pocos
decenios se vieron despojados de su identidad cultural y transfor-
mados en el «proletariado exterior» de la civilizacion capitalista. El
sistema de relaciones internacionales quedé subvertido desde sus
raices: Occidente se convirtio en el Centro Dominador y las otras
culturas —con la tinica excepcion de la cultura japonesa, se escapo
de la presa del imperialismo por medio de la modernizacion defen-
siva y la autocolonizacién— quedaron degradadas al rango de colo-
nias o hipocolonias, condenadas por esto mismo a vivir bajo una
luz refleja.

A ello hay que anadir los efectos disgregadores y anomicos de la
intrusion de la economia de mercado en las sociedades del Tercer
Mundo. De hecho, mientras que en el orden tradicional de las socie-
dades africanas y asiaticas el mercado tenia funciones enteramente
secundarias con respecto a los problemas de la existencia, con ¢l
proceso de aculturizacién forzada, 1a existencia de los hombres y
sus exigencias materiales y morales pasaron a un plano secundario
en relacidn con el mercado. Esto liber¢ a los colonizados de los vin-
culos comunitarios y los sometio a las leyes impersonales de 1a con-
currencia y del beneficio. Semejante «liberacion», y la consiguiente
separacion entre la esfera econémica y las otras esferas de la vida
social, llevaron a la alienacion de los colonizados respecto del tra-
bajo, de la comunidad de origen y de la cultura ancestral.

Como ya hemos visto, el proceso de escision entre lo econémicoy
lo social habia producido consecuencias anomicas incluso en
Europa; pero, visto con perspectiva, ello ha permitido que los traba-
jadores europeos salgan de la humillante condicion de parias de la
sociedad burguesa, gracias al espectacular crecimiento de los recur-
sos materiales y a las instituciones de reintegracion y de tutela que
crearon los modernos tribunos de 1a plebe: los partidos socialistas y
los sindicatos. Por el contrario, en los paises del Tercer Mundo los
costes humanos de la intrusion del mercado autorregulado en los
tejidos vitales de las comunidades tradicionales se amplificaron por
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la heterogeneidad cultural existente entre los agresores y los agredi-
dos. La explotacién de la mano de obra por los invasores fue mas o
menos intensa de acuerdo con las circunstancias histéricas especifi-
cas, pero siempre fue atroz, desde el momento en que no existia el
minimo de solidaridad nacional entre las clases dominantes y las
clases subalternas que, en Europa, en cierta medida, habia ate-
nuado los efectos negativos del proceso. En los paises colonizados
no podia haber, entre los explotadores y los explotados, y ello por
razones obvias, ninguna forma de identificacién afectiva ni de
comunicacién moral, con excepcion de la inspirada en la tutela
paternalista, alimentada a menudo por la hipocresia. El «fardel del
hombre blanco» fue la féormula retérica con la que los occidentales
enmascararon durante generaciones la degradacién humana de los
pueblos colonizados, considerados naturalmente inferiores Yy, por
tanto, necesitados de una disciplina externa.

El resultado global de todo esto fue que el imperialismo cultural
occidental no sdlo causo estragos entre las instituciones. 10s usos y
los valores que fue encontrando en su camino, sino que desenraizo
a los hombres, privandoles del habitar ancestral y condenandoles a
vivir en un mundo progresivamente transformado en una realidad
extrana o incluso hostil. En suma, al agredir a las culturas situadas
al margen de su 4rea de desarrollo enddgeno, el capitalismo ha
desarraigado a millones de individuos, transform4ndolos en una
masa alienada y, por ende, desafectada y resentida con relacién al
Nuevo Orden. Estos millones de individuos, esparcidos en todas las
areas culturales donde Occidente irrumpi6 como intruso y agente
de disgregacion, constituyen el proletariado exterior de 1a civiliza-
cién moderna, ligados a su impulso historico, pero excluidos. sin
embargo, de sus beneficios. Cabe afirmar, porlo tanto, que el capita-
lismo, en su irrefrenable marcha planetana, ha «proletariazado» al
mundo entero, produciendo millones de individuos privados de rai-
ces culturales y condenados a vivir en un macrocosmos descom-
puesto por la agresién cultural. Y precisamente en esta masa de
excluidos es donde encontramos a los resentidos protagonistas de
las crisis revolucionarias que han jalonado dramaticamente la ator-
mentada historia de los paises del Tercer Mundo. Por eso me parece
legitimo afirmar que todas las revoluciones del siglo XX han sido.
en el fondo, guerras contra la modernidad invasora: con mayor pre-
cision, intentos desesperados de los pueblos que no han logrado asi-
milar la civilizacién moderna, escapando a su presién perturbadora
mediante la militarizacién de los espiritus y el regreso a la sociedad
cerrada.

VL

Entre las revoluciones del Tercer Mundo —auténticas reaccio-
nes defensivas contra el imperialismo cultural de la civilizacién
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industrial— la mads tipica, o al menos la mas espectacular e influyente,
fue sin duda la Revolucién bolchevique. Definida erroneamente
como una modernizacion efectuada por medio del Estado antes que
por el mercado, la Revolucion bolchevique fue esencialmente un
gigantesco y despiadado movimiento de rechazo de la cultura occi-
dental y, como tal, la primera «reaccidn asidtica» contra la moder-
nidad. El hecho de que la Revolucién bolchevique haya realizado la
industrializacién forzada de la economia rusa no debe inducir a
engafio. Conviene distinguir entre modernizacion e industrializa-
cidn, aunque la primera sélo pueda universalizarse a traves de la
segunda. La industrializacion es un fendmeno puramente econémico
y puede —como lo demuestra la experiencia— realizarse apoyada
en estructuras politicas y culturales autoritarias. La modernizacion,
por el contrario, indica el proceso histérico mediante el cual el sis-
tema de vida de la Ciudad terrena se afirma. Esto ultimo implica
una cultura global, con sus valores, sus modelos de comportamiento
y sus instituciones. Entre las cuales tienen un papel central la
libertad-autonomia y la libertad-participacion, asi como la autono-
mia de la sociedad civil frente al Estado, el pluralismo politico-
cultural y la légica competitiva. Todos estos rasgos culturales no
solo faltan en el sistema soviético, sino que han sido intencionada y
programaticamente rechazados como expresiones del ethos indivi-
dualista que el marxismo-leninismo aborrece y combate. De hecho,
la revoluciéon bolchevique invierte literalmente el modelo de la Ciu-
dad terrena, expeliendo la «especulacion» de los mercaderes y la
«especulacion» de los fildsofos, al tiempo que eleva el Estado-
Partido a la categoria de «divinidad» —la definicion es de Gramsci.
A la sociedad adquisitiva —individualista, competitiva, escéptica y,
por tanto, tolerante— opone una especie de «convento militari-
zado», o lo que es lo mismo, un modelo de sociedad colectivista,
aconflictual y lealista, centrado en la institucionalizaciéon de una
filosofia (obligatoria) de estado —una auténtica Gnosis que se con-
sidera «el resuelto enigma de la histona» (Marx) y que, precisa-
mente por esto no puede tolerar ninguna forma de disentimiento. El
poder temporal y el poder espiritual han sido reunificados de tal
manera que ha nacido una nueva forma de césaro-papismo, diri-
gido por una «burocracia carismatica». El cierre «cientifico» de la
sociedad se completa con la sustitucion casi total del mercado por el
plan unico de produccién y de distribucion y con la eliminacion
consiguiente de la accion electiva y de cualquier forma de exposi-
cion a las radiaciones culturales exteriores. La «fortaleza asediada»
de Lenin es algo mas que una expresion metaforica; es 1a definicion
formal de la esencia del proyecto fundamental de la revolucién
comunista: detener la agresion cultural occidental sometiendo a la
sociedad a una ldgica marcial y, al mismo tiempo, hierocratica.

Asi, pues, cabe concluir diciendo que la modernizacién ha provo-
cado una verdadera guerra cultural entre civilizaciones que se repe-

81

S i L

e = —

Luciano Pellicani




La reaccion totalitaria
contra la modernidad

len reciprocamente. El sentido de esta guerra todavia inacabada
parece ser el siguiente: 1a Periferia —las culturas ajenas respecto del
Occidente capitalista— ha tratado, y esta tratando desesperada-
mente, de sustraerse a la degradante subordinacidén a la Metropoli a
través de una serie de llamadas revolucionarias a las armas (las ulti-
mas en €l tiempo se han lanzado en Irdn y en la peninsula indo-
china), encaminadas a la restauracion de la plena vigencia de los
principios totalizados de la Gemeinschafft

Traduccion de Juan Antonio Matesanz
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