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24.—Basdndose en el supuesto, que vImos
ser falso, del apriorismo de los Axiomas, afiade
el docto Profesor del Seminario de Palma, que
los Axiomas del Descenso «¢n nada conducen
al adelanto de las ciencias, sino que las coloca-
rian en un estado estacionario, perniclosisimo
al progreso de las mismas.» (Pdg. 4o-41).
 25.—No hay que hablar nunca 4 bulto. :Qué
entiende mi docto amigo por la palabra cencias:
Porque sabida cosa es, que, en nuestros dias, y,
sobre todo en el campo heterodoxo, distinguese
entre ciencia vy filosofia, v niégase que ia Filo-
sofia sea ciencia. Lo experimental!: he aqui el
campo de la ciencia, dicen hoy dia muchisimos
escritores. Lo puramente racional 6 metafisico!:
éste es el campo de la Filosofia.

Si es éste el sentido en que habla el Dr. Bo-
rrds, la razén estd de su parte; porque realmente
los Axiomas del Descenso no sirven para las
ciencias experimentales. Pero, en este caso, ;nos
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serd licito manifestar nuestra estupefaccion ante
el peregrino supuesto, en quien conoce los libros
del Beato, de que el Descenso sea aplicable 4
las ciencias experimentales:

26.—Tampoco es aplicable el Descenso 4
todas las cuestiones de la Filosofia, aun tomadn-
dola en la acepcion de la verdadera ciencia,
como realmente lo es; pues, como en todas las
ciencias filosoficas hay verdades de un orden
particular y contingente y otras que lo 'son de
un orden universal y necesario, es de advertir
—y dicho queda ya en pdginas anteriores—que
el Descenso luliano tan sélo es aplicable 4 las
cuestiones 0 verdades de un orden universal y
necesario. Lo dice nuestro Doctor y Maestro
en términos que no admiten duda. «Sunt quaes-
tiones quae non pertinent ad nostram investi-
gationem, sicut quae sunt circa individua et
numerabilia, ut quot sunt lapides circa litus
maris? quot sunt species rerum in Universor et
similia, quorum additio vel diminutio non re-
pugnat naturae entis aut verl, nec dicit conve-
niens aut inconveniens. Sed de 1is tantum est
humana investigatio, quae adducunt ad con-
veniens vel inconveniens, vel repugnant natu-
rac entis aut veri, vel necessarid¢ concordant;
haec autern sunt in quibus praedicatum contra-
dicit naturae subjecti, aut necessario aut con-
venienter concordat.n ([néroduct. Art. Demonst.;
cap. 38, tomo Il pdg. 34, Maguncia.)

27.—Siendo esto asi, claro estd que los
Axiomas del Descenso en nada conducen al
adelanto de las ciencias filoséficas en aquella
parte que dice relacién & lo particular y con-
tingente; pero, sf, airmamos que conducen al
adelanto de las ciencias filos6ficas tocante 4 las
verdades del orden universal y necesario. 51 €s
esto ultimo lo que niega el Dr. Borrds,- sirvase



354
darnos sus razones, y las estudiaremos con mu-
cho gusto.

28.—El Beato Lulio enseiia que su Descenso
conduce al adelanto de las ciencias. Al final
del texto copiado tltimamente por nosofros,
ya hemos podido observar que, segiin ¢él, nues-
tro entendimiento se adhiere mds fuertemente 4
las conclusiones del Descenso que 4 las del
Ascenso. La razon es porque—afade—todas
las luces que tiene nuestra mente en el Ascen-
s0, las tiene igualmente en el Descenso; pero
no al revés, pues, en ¢l Descenso, iluminase
nuestro entendimiento con la lumbre y la vir-
tud de la Causa primera, de lo cual nos vemos
privados en el Ascenso. Realmente, como los
Conceptos, los Juicios y los “Axiomas del Des-
censo parten de Dios, y no de la criatura,
nuestra mente queda como bafiada, en el Des-
censo, por la lumbre y la virtud de 1a Causa
primera; de lo cual nos vemos privados en el
Ascenso, va que los Conceptos, los Juicios y
los Axiomas del Ascenso parten de la criatura,
y no de Dios, como recordardn nuestros lec-
tores.

Habla el Maestro: «Ratio autem quare hoc
ta est, stat in hoc, quia, quidquid virtutis habet
intellectus ascendendo, habet similiter descen-
dendo; sed non e converso, quia descendentia
imprimunt in se ab intellectu contemplativo
primae Causae lumen et virtutem, de quibus in
descensu illuminantur potentize animae de in.

ferioribus  judicantes.» (Comp. Ars. Demost.;
lug. cit.).

29.—El Ascenso tiene su valor cientifico;
lo tiene también el Descenso; pero el Descenso
depende del Ascenso, porque no puede ser
practicado con fruto, ni con el éxito que de ¢l
es dado esperar, sino después de haber sido
practicado el Ascenso. En consecuencia, el
Descenso nada tiene de aprioristico. Esto es lo
que nos dice el Beato en los pasajes transcri-
tos] y por ello nos advierte, que todas las luces
que tiene nuestra mente en el Ascenso, las
tiene igualmente en el Descenso. :Coémo no —

pensaria Lulio—si el Descenso es Inseparable
del Ascenso?

3)

3o.—Para nosotros es indudable que los
Axiomas del Descenso conducen zl adelanto
de las ciencias en el sentido explicado. He aquf
niiestras razones,

=

-

:Cudndo podremos decir con razén, que
couducen al adelanto de las cienciast—Sin
duda, cuando por medio de ellos obtengarmos
la verdad que buscamos: ;cudl es el objetivo de
las ciencias, sino hallar la verdad?

jr.—Ahora bien; en nuestro humilde sen-
tir, todos los Axiomas del Descenso, 6 normas
criteriolégicas para conocer lo relativo al hom-
bre y al mundo, se reducen al siguiente: Zuds
lo que con verdadere rasin conocieres mejor, s¢ pas
que LDios lop fizo como Hacedor de todos los bicnes.
Léanse, si no, con atencién todos los Axio-
mas que Lulio propone, y verdse, con luz meri-
diana, que, en el fondo de todos ellos, palpita
esta mdxima de San Agustin, que es el Platon
del Cristianismo y el gran Precursor de Lulio.
Este es el oplrinzsino luliano.

32.—Y este Axioma (dice verdad? ;Es ilu-
sorio, 6 es real y verdadero? Aplicado conve-
nientemente 4 las cuestiones relativas al hombre:
y al mundo, ;hallaremos la verdad que busca-
mos, 6 levantaremos con ello castillos suntuo-
s0s sobre la movediza arena?—Afirma el Doctor
Médximo de la Iglesia, San Agustin, que este
Axioma dice verdad, y que no es ilusorio, Sino
real y verdadero, y muy apto para hallar la
verdad relativa al hombre y al mundo: y daen
seguida sus razones, las cuales, hasta e pre-
sénte, no hemos visto por nadie contestadas.
He aqui sus palabras: «Puede haber algo en
realidad, que con tu razén no peénetres; pero no
puede dejar de ser lo que concibas con verda-
dera razén; ni puedes pensar algo mejor en la
criatura, que no haya conocido el Artifce de
la misma.»

—:Por qué?

—«Porque—anade el Santo—el alina racio-
nal, naturalmente unida 4 las divinas Razones,
de las que pende, cuando dice: Zsto so haria
mejor que lo ofro, si dice verdad, y ve lo que
dice, lo ve en aquellas mismas Razones con las
cuales dice ‘conexién.» (De Libers Arbitrio;
hb. ITT, cap. 35).

Este y otros textos agustiniauos son la base
iconmovible sobre que se asienta ¢l Descenso
luliano del eutendimiento, lo que prueba sy
utilidad, y, en consecuencia, que conduce al
adelanto de las ciencias en el sentido restrictive
por Lulio y por nosotros sefialado.

33-—En efecto: cuando nosotros afirmamaos
que existe real y objetivamente en ¢! hombre y
en el mundo, todo lo que dice armonia Yy con-
cordancia con los Coneeptss, los Juicios v los



Azxipmas del Descenso (si esas armonfa y con-
cordancia son reales y verdaderas), existe todo
aquello en realidad de verdad; :y c6mo vemos
nosotros que exister—Lo vemos—responde San
Agustin—en las divinas Razones, porque el
humano entendimiento es la fuerza resultante
de unas Esencias-Nociones que son participa-
ciones finitas de las divinas Razones,
el complemento de San Agustin.

[Lulio es

34.—Toda la cuestién relativa 4 la condu-
~cencia del Descenso para el adelanto de las
clencias, consiste en admitir, 6 no, su depen-
dencia del Ascenso.

El Descenso luliano fes una consecuencia
y un complemento del Ascenso aristotélicor
:Sit Pues, entonces, tiene Lulio sobrada razoén:
todas las luces que posee nuestra mente en el
Ascenso, las tiene 1gualmente en el Descenso.
cPor dénde se ha de comenzar—Por el As-
censo: nunca por el Descenso.

Pero, ¢quiérese que el Descenso sea inde-
pendiente del Ascenso’ :Se quiere negar el
valor cientifico del Ascenso? ;®retende alguno
afirmar que el Descenso es aprioristicos S
tiene la pretensidn de comenzar por el Des-
censo’—Entonces todo cae por su base; el
Descenso realmente no conduce al adelanto de
las ciencias. Asi hablaria un aristotélico; ino s
verdad? Pues €ste es precisamerte el lenguaje
de nuestro Doctor y Maestro.

35.—Ya hemos visto como, en su senlr,
una vez practicado el Ascenso, s1 luego proce-
demos al Descenso, nuestro entendimiento
asentird mds fuertemente 4 las conclusiones del
Descenso que 4 las del Ascenso; pues bien,
ahora nos va 4 decir sin ambajes, que quiénes
comiensan por el Descenso no pueden teéner
tanta sutileza como los que comienzan por el
Ascenso:; como quien dice: el Descenso no ha
de ser aprioristico; al contrario, es una conse-
cuencia del Ascenso; ainadiendo 4 continua-
ci6n, que en esto se enganaron no pocos fil6-
sofos de la antigiiedad: :se referird nuestro
Lulio 4 los platénicos radicales?

Qidle: «On, aquells qui comensen, Seényer,
a les coses generals e devallen a esser subtils
en les coses especials sensuals, no poden aver
tanta de subtilea com aquells qui comensen en
les coses sensuals e pugen esser subtils en les
coses generals, e assO esdeve per so car lente-
niment d aquells qui cmensen en les zenerali-
tats devalla a les coses sensuals, e 1enteniment
d aquells qui comensen en les coses sensuals

355
puja a les coses antellectuals; e per asso foren
encanats los filosofs en moltes coses sd enrere
a esguardament dels maestres qui tracten de
philosophia e de teologia acabadament e en-
dressada per so car de les coses baxes pujen
lur enteniment esser subtil en les coses altes.»

(Libre de Contfemnplacio; tom 1V, pl. 392; Ma-
llorea, 1g9171).

§ . 8 "
Conclusion.

36.—Kl presente capitulo, por ser tan largo
como es, pide & voces un resumen; ademis,
las materias en ¢l contenidas son de tamafa
importancia, que, si las olvidamos, no podre-
mos conocer el valor cientifico del Sistema
Luliano; y para que se graben mis y mejor en
nuestra memoria, no hay medioc mdis condu-
cente que resumirlas de un modo sucinto,
pero completo. He aqui, pues, un bello resn-
men, tomado del Padre Pascual, que cerrard
sin duda, como con broche de oro, nuestra
breve exposicion del Sistema Cientifico Luliano
en su parte descensiva. Dice asi:

37.—<«Lo poco que he expuesto de lo mu-
cho que contiene el Arte Luliana, es suficiente
recomendacidn para que logre las aceptaciones
de sistema util y conducente; pues tiene prin-
cipios, combinacion de ellos y reglas (Concep-
tos, Fuicios y Axiomas,;, que es todolo que se
pide para ser cumplido un sistema cientifico.

38.—Son tan universales los principios
(Conceptos), que no hay cosa que quepa en la
cognoscibilidad de nuestro entendimiento, que
no contengan, envuelvan v penetren totalmente;
son reales, porque el sér de todas las cosas
consta de los mismos. . . ; son primitivos, por-
que todo se deriva de ellos. .. :y finalmente,
son necesarios, porque precisamente se hallan
en tn:::sd{ié las cosas.

Las definiciones de estos principios, por las
que se conoce respectivamente cada uno de
por si, se manifiestan tan verdaderas, necesa-
rias y oportunas, que no admitén ni dejan difi-
cultad en el modo y forma que se explican v
atribuyen & cada uno de ellos,

39.—Sus combinaciones ¢ condiciones (Fu/-
705 ) se forman conforme 4 la naturaleza v raz6n
de cada principio, manifestada en su defini-
ci6n, v 4 la mutua necesaria conexion v habitud
que universalmente tienen éntre si; y cada una
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de estas condiciones, reflexionada 4 la luz de
los fundamentos demostrativos innegables que
he propuesto, queda tan evidente, que no deja
el .menor reparo contra ella.

40.—Las reglas (4xiomas), como originadas
de las definiciones y condiciones, por fundarse
€n ellas mismas, se demuestran tan firmes, que
no pueden flaquear sus méximas; por lo que,
observadas, infectiblemente conducen 4 la
exactitud de la obra que regulan.

41.— Quede, pues, sentado, que los funda-
mentos universales del Método Luliano son
cientificos y del todo sélidos ¢ infalibles, pues
€s tan firme su verdad universal y ftranscen-
dente, que es necesaria € indefectible; de modo
que debe verificarse y conservarse segun todos
sus quilates en todas las cosas respecto de las
que son universsles y transcendentes, porque
lo particular no destruye, antes conserva, su
universal, pues todo su sér depende y se funda
en €l

42.—S0lo advierto que se repare el orden
y conexion del Método Luliano. Sentado los
universales principios (Concepios), se proponen
sus definiciones que los declaran ¥ explican;
después las condiciones 6 combinaciones de los
principios (Fuicios), que son las mdximas uni-
versales; v finalmente las reglas (Axiomas ), que
prescriben el recto modo de usar de los dichos
fundamentos, y determinan lo que se ha de
resolver., ¥

43.—En la aplicacion, que es la pratica ¥
uso del Arte (6 Descenso del endendimientp), se
observa el método demostrativo que en las
Matemdticas, las que por esto se Suponen exac-
tamente cientfficas; pues, tomando uno de los
fundamentos universales (i Conceptos v Fuicios),
6 se compone v mezcla con. otros universales,
para mayor declaracién de lo que se pretende,
O s& contrae 4 alguna de sus especies que con-
tiene debajo de si, v de ésta 4 otra inferior,
hasta llegar al sujeto particular cuya verdad se
inquiere. Y este procedimiento es tan notoria-
mente clentifico, que para deducir la verdad,
no conocida, de los principios 6 fundamentos
conocidos, en que consiste el método verdade-
_ramente demonstrativo, parece que no se puede
sefialar otro modo tan oportuno ni demonstra-
tivo.s (Lxamen. . . 11, 44-46).

|

CAPITULO XIV

Santo Tomas y el Descenso del

entendimiento

ArTictLo 1.°

Textos del Angélico relaiivos al Ascenso aris-
Zotélico 0 fundado en la wisidn inmediate de los
objetos maleriales.— Text, s del mismeo Santo rela-
fivos a un proceduniento centifico fundado en lg
vuszon mediata de las efernas Razones (Descenso).

1.—:Qué pretendemos con el presente Ca-
pitulo? :Demostrar que el Aquinatense enseii6
€l Descenso del entendimientor—No, sefiores-

—Pues, entonces :qué? Demostrar: que

a) la doctrina tomista no es contraria al
Descenso; '

b) que Lulio, en esta parte, puede ser un
complemento de Santo ‘Tomds:

¢) que, aun situdndonos en el campo de la
Filosofia tradicional ¢ tomista (y permanecien-
do fieles 4 su espiritu), podemos ofrecer una
nueva teoria del conocimiento, en nombre del
Beato Raimundo ILulio.

He aqui todo.

2.—Sabida cosa es, que el pensamiento con-
temporaneo no estd satisfecho de la teoria del
conocimiento aristotélica-tomista, 4 pesar de
admitirla, cuando menos interinamente, en sus
lfneas generales. «La théorie de 1a connaissance
a, pendant longtemps, été 3 I ordre du jour des
discussions de la philosophie.» He aqui porque
un Profesor de la Universidad de Iovaina,
Lebn Noél, «tout en comptant revenir sur les
lecons que peut dégager I’ ohservation des
mouvements d' idée contemporains. ... a voulu
ici se placer simplement au point de vue dela
philosophie traditionnelle et se demander dans
quel sens on peut, en restant fidéle son
esprit, esquisser une théorie de la connais-
sance.» (%)

3.—Pues bien, nuestro objeto es, substan-
cialmente, el mismo de Leén Noél

(0l Awnales de I Tistifut Subérienr de Philosophie,
teme I1: Note sur le eproblémes de Ia connaissance,

Sobre 1z necesidad de una reoision del Tomismo,
¥ de wepensar la doctrina escoldstica, véase 4 Gemellj -
Lz Grientation noxvelle de iz Seolastigie;

de ‘.Tu!f": FJL':’-I-.-‘* .::.{r;?.r-:_ff‘:".r' i

y Mauricio
orientation de la noe-
scolastigue? (Révue Néo Scolastique de Philosophies
Novembre :1g12, pdg, 345-338.—~Lonvain!,



A los trabajos que en este sentido llevan
hechos, y hacen todavia, los sabios Profesores
de Lovaina, :nos serd licito aportar humilde-
mente nuestra concepcidn del Descenso luliano
del entendimientor

4.—El hecho de pretender los ontologistas
apoyar sus doctrinas con ciertos pasajes del An-
gélico, pruébanos que hay en el Doctor Aqui-
natense cierto modo de ver las cosas, que, sin
rechazar el Ascenso del entendimiento, consti-
tuye no obstante el germen de un nuevo nroce-
dimiento ideolégico, légico y criteriologico.
Verdaderamente, la insistencia de los ontolo-
gistas, antiguos v modernos, en presentar como
suyo 4 Santo Tomds, no puede dejar de tencr
un fundamento, mds 6 menos consistente y
discutible, pero fundamento al fin.

Esos textos del _ingel de las Escuelas ;se
oponen al Ontologismo, aun al moderado?
— 5.

:Se oponen al Descenso luliano del enten-
dimientor—No.

:Son realmente una nueva manera de very
estudiar las cosas, distinta del Ascenso>—Para
nosotros es indudable que si.

Parece ser conveniente un careo de ambas
clases de textos.

1)
5-—Los relativos al Ascenso todos son cot-
tados segun el patron de los que siguen:

a) «Naturalis nostra cognitio a sensu prin-
cipium sumit. Unde tantum se nostra- naturalis
cognitio extendere potest, in quantum many-
ducl potest per sensibilia.» (I parte, cuest. 12,
art. 12).

b} =»Mens nostra naturali cognitione phan-
tasmata respicit quasi objecta, a quibus species
intelligibiles accipit. . . : unde omne quod in-
telligit secundum statum viae, intelligit per
species a phantasmatibus abstractas. (QQ. dd.,
Q- X, de Mente, art. 11). |

c) Intellectls autem humani, qui est con-
junctus corpori, proprium objectum est quid-
ditas sive natura in materia corporali existens;
et per hujusmodi naturas wvisibiium rerum,
etiam in invisibilium rerum aliqualem cognitio-
nem ascendit.» (Parte ], cuest. 84, art. 7).

d) «Ex rebus materialibus ascendere possu-
mus in aliqualem cognitionem immaterialium
rerum.» (Parte I, cuest. 83, art. 2).

«Quando aliquis conatur intelligere, format
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sibi aliqua phantasmata per modum exemplo-
rum, in quibus quasi incipiat quod intelligere
studet. (Parte I, cuest. 84), art. 7).

e} «Principium phantasiae est a sensu.»
(Parte I, cuest. 111, art, 3).

¢Particulare autem apprehendimus per sen-
sum et nnaginationem: et ideo necesse est ad
hoc quod intellectus actu intelligat suum objec-
tum proprium, quod convertat se ad phantas-
mata, ut speculetur naturamn universalem in
particulari existentem.s (Parte I, cuest. 84,
art. 7).

t; elmpossibile est intellectum nostrum. . .
aliquid intelligere in actu, nisi convertendo se
ad phantasmata.» (Ibidem).

g) Principium nostrae
sensu. (Ibidem, art. 6).

Anuma intellectiva humana ex unione ad
corpus habet aspectum inclinatum ad phan-
tasmata. (Quaest. Disput.: De Spirit. Creat.,
cuest. 1I, art. 16).

h} Patet etiam ex hoc, quod etsi Deus sen-
sibilia omnia et sensum excedat, ejus tamen
eftectus ex quibus demonstratio sumitur ad
probandum Deum esse, sensibiles sunt; et sic
nostrae cognitionis origo in sensu est, etiam de
his quae sensum excedunt. (Contra Genies;
lib. I, cap. 22).

1) Incorporea, quorum non sunt phantas-
mata, cognoscuntur a nobis per comparationem
ad corpora sensibilia, (Parte [,
art. 1),

j) Intellectus autem humanus. . . . in prin-
cipio est sicut tabula rasa, in qua nihil est
scriptum. (Swm. Theol., parte 1, cuest. 79, art. 2).

cognitionls est a

cuest. 84,

Nihil est in intellectu quod prius non fuerit
in sensu. (Lctrina aristotélica gue se lee en
fodas las obras de Santo Tomds.—Signoriello
Lexicon. . .. pég. 235-—Neapoli, 1881 ..

|
=

He aqui ahora otros textos que, sin ser
opuestos 4 los anteriores {como prueban muy
bien los tomistas), sefialan ¢ indican evidente-
mente un rumbo distinto:

1) Inluce primae Veritatis omnia intelligi-
mus et judicamus, In quantum ipsum lumen
intellectus nostri, sive naturale, sive gratuitum,
nihil aliud est quam quaedam impressio Veri-
tatis primae. (P. I, cuest. 88, art. 3).

2) Hujusmodi autem rationis lumen, quo

principia hujusmod: sunt nobis nota, est nobis
&
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2 Deo inditum, quasi quaedam similitudo in-
creatae Veritatis in nobis resultantis. (Qu. XIL.
de Magistro, art. 1.°)

-

3) Numquam enim ipsum Verbum et ipsam
lucem conspicere possemus, nisi per participa-
tionem ejus quae in ipso homine est, quae est
superior pars animae nostrae, scilicet, lux in-
tellectiva, de qua dicitur in Psalmo IV, #:
Signatum est super nos lumen wultus tus, id est,
Filin tuy, qui est facies tua qua manifestaris.
Lz joann., cap. ], lect. III, n. 1) i

4) In via judicii, per aeterna jam cognita
de temporalibus judicamus, et secundum ratio-
nes aeternorum temporalia disponimus. (Parte I,
cuest. 79, art. g). |

5) Dicendum est de scientiae acquisitione
quod praeexistunt in nobis quaedam scientiarum
semina, scilicet, primae conceptiones intellec-
tus, quae statim lumine intellectus agentis cog-
noscuntur, per species a sensibilibus abstractas,
sive sint complexa, ut dignitates, sive incom-
plexa, sicut ratio entis et unius et hujusmodi,
quae statim intellectus apprehendit. Ex istis
-autem principiis universalibus omnia principia
sequuntur, sicut ex quibusdam rationibus semi-
nalibus. (De Magistro, art. 1, pdg. 259 v.) (*)

6) Scientia ergo praeexistit in addiscente in
potentia non pure passiva, sed activa; alias
homo non posset per seipsum acquirere scien-
tiam. (Luzgar cif.)

Sic igitur homo ignotorum cognitionem per
duo accipit, scilicet, per lumen intellectuale et
per primas conceptiones per se notas, quae
comparantur ad istud lumen, quod est intellec-
tus agentis, sicul instrumenta ad artificem.
Quantum igitur ad utrumque, Deus hominis
scientiae causa est excellentissimo modo, quia
et ipsam animam intellectuali lumine insignivit
et notitiam primorum principiorum ei impressit,
quae sunt quaedam seminaria scientiarum, sicut
et alus naturalibus rebus impressit seminales
rationes omnium effectuum producendorum.
(Art. 3.°, pag: 260).

7) Ipsum lumen naturale rationis participa-
tio quedam est divini Luminis. (Contra Gentes:
Iib, III, cap. 67).

Ipsum enim lumen intellectuale, quod est in
nobis, nihil aliud est quam quedam participata

1) Para las citas de las Quaestivites Disputaiae,
nos servimos de la edicién I:egﬂ'uﬁf—-ﬂjmf Grelrelinm
Ropriljum—sub scufo zenels, 1386,

similitudo Luminis increati, in guo continen
tur. - 30
Rationes aeternae. (Parte [, cuest. 84, art. 5).

In ratione hominis insunt naturaliter quae-
dam principia naturaliter cognita tam scibiliun
quam agendorum, quae sunt quedam seminaria
intell ectualium virtutum et moralium. (Parte I.11,
cuest. 73, art. 1.

Op ortet igitur naturaliter nobis esse indita,
sicut principia speculabilium, ita et principia
operabilium. (Parte I, cuest. 79, art. 12).

8y Prima principia quorum cognitio est
nobis innata, sunt quedam similitudines in-
creatae Veritatis: unde secundum quod per eas
de aliis judicamus, dicimur judicare de rebus
per rationes immutabiles vel Veritatem increa-
tam. (Quaest. Disp., cuest. X. de Mexte, art. 6).

Principiorum autem naturaliter notorum
cognitio nobis divinitus est indita, cum ipse
Deus sit auctor nostrae naturae.» (Contra Gen-
fes; 1ib. I, cap. 7).

9) Sed contre est quod dicit Augustinus
(Confes., ib. XII, cap. 25: «Siambo videmus
verum esse quod dicis, et ambo videmus verum
esse quod dico; ubi, quaeso, id videmus® Nec
ego utique 1n te, nec tu in me, sed ambo in

ipsa, que supra mentes nostras est, incommuta-
bili Veritate.»

Veritas autem incommutabilis in aeternis
rationibus continetur.

Ergo anima intellectiva omnia vera cognos-
cit in rationibus aeternis.

Augustinus (Quaest., lib. LXXXIII, cuest. 46
posuit loco harum idearum, quas Plato pone-
bat, rationes omnium creaturarum in Mente
divina existere, secundim quas omnia forman-
tur, et secundum quas etiam anima humana
omnia cognoscit.

. - L4 L - L

Dicitur aliquid cognosci in aliquo sicut in
cognitionis principio: sicut si dicamus quod in
Sole videntur ea quae videntur per Solem. Et
sic necesse est dicere quod anima humana om-
nia cognoscit in rationibus aeternis; per qua-
rum participationem omnia cognoscimus.

-
- bod - [ ] -

Unde (Psal. IV, 6) dicitur: Wulti dicuns-
Quis ostendit nobis bona® Cui quaestioni Psal-
mista respondet dicens: Signatum est super nos
lumen veltds tni Domine; quasi dicat; Per i psam



sigillationem’ divini Luminis in nobis omnia
demostrantur. (')

Quia tamen praeter lumen intellectuale in
nobis exiguntur species intelligibiles a rebus
acceptae ad scientiam de rebus materialibus
habendam; ideo non per solam participationem
Rationum aeternarum de rebus materialibus
notitiam habemus, (Parte I, cuest. 84, art. 3).

10) Homo per lumen intellectus agentis,
statim cognoscit actu principia naturaliter cog-
nita. (De Anima, 1ib. 11, lect, 11).

Anima convertitur Rationibus aeternis, in
quantum impressio quaedam Rationum aeter
norum est in mente nostra; sicut sunt principia
naturaliter cognita per quae de omnibus judi-
cat. Et hujusmodi etiam impressiones, sunt in
Angelis similitudines rerum per quas cognos-
cunt. (De Veritate; cuest. VIIL art. 7).

(Quoddam lumen intelligibile quod anima
inteliectiva participat ad imitationem sup2zrio-
rum substantiarum intellectualinm. (Opuse. 777,
cap. 88).

11) Quamvis diversa a diversis cognoscan-
tur et credantur vera, tamen quaeaam sunt vera
in ‘quibus omnes homines concordant, sicut
sunt prima principia intellectus tam speculativi
guam practici, secundum quod universaliter in
mentibus hominum divinae Veritatis quasi
quaedam imago resultat. In quantum ergo quae-
libet mens, quidquid per certitudinem agnoscit,
in his principiis intuetur, secundum quae de
omnibus judicatur, facta resolutione in ipsa,
dicitur omnia in divina Veritate vel in Rationi-
bus aeternis videre, et secundum eas de omni-
bus judicare. (Contra Genfes; 1ib. 111, cap. 47}k
col. 607-8; edicion Migne, Paris, 1878).

12} Hominibus sunt innata prima princi-
pia. (Metaph., 1. 11, lect. 3).

Universales cognitiones, quarum c¢ognitio
est nobis naturaliter insita, sunt quasi semina
quaedam omnium sequentium cognitorum.
(Quaest. Disp., De Veritate, cuest. XI, art. 1),

Scientiam mentis nostrae partim ab intrin-

seco esse, partim ab extrinseco. (Ipzd., cuest. X,
art. 6).

1) Prueban hoy dia los entendidos en Iz lengua
hebrea, que Santo Tomads se equivocd en el significado
qne sefialara al texto: Signafum est. ... Pero bien po-
demos nosotros aprovecharnos de las palabras del Santo,
pues &llas nos declaran la mente towmista acerca de la

teoriz del conocimiento.

“w
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In lumine intellectus agentis, nobis est quo-
dammodo omnis scientia originaliter indita,
mediantibus universalibus conceptionibus, quae
statim lumine intellectus cognoscuntur, DEr
quas, sicut per universalia principia, judicamus
de aliis, et praecognoscimus in ipsis. (Lugar
citado).

-.—En virtud de esta segunda ciase de tex-
tos, creemos fundadamente que hay en las doc-
trinas del Angélico no pocas afinidades, cuando
menos en germen, con el Descenso luliano. Los
textos que preceden constituyen una nueva
modalidad de la teoria aristotélica del conoci-
miento; son, en Santo Tomads, una nueva ma-
nera de ver las cosas; son debidos 4 una nueva
orientacion, 4 algo que se vislumbra v no se
sabe todavia cémo precisarlo, 4 algo presenti-
do, pero no concretado.

Lo evidente, lo indiscutible para nosotros,
es que dichos textos sientan la posibilidad de
una teoria del conocimiento distinta (no em-
pero contraria) de la fundada en el Ascenso
aristotéico.

8.—Siendo de advertir que, como ponc
Santo Tomds, por principio y base del conoci-
miento, el consabido Ascenso, hemos de esta-
blecer, en legitima consecuencia, que, segun
la mente del Angélico, ese nuevo procedimiento
cientifico estard ligado forzosa ¢é intimamente
con el mencionado Ascenso. Pero, diganme
mis lectores: :qué otra cosa dice Luliol Para
éste, el-Ascenso es también el principio y base
del humano conocimiento; v el Descenso nace
6 procede por necesidad logica del Ascenso
aristotélico.

ARrTICULD 2.°

Comentario a los texios de Santo Tomdas rela-
fings @ la vision de la verdad de las cosas en las
Razones efernas.

9.—Primer Texto.—De conformidad con el
Aquinatense, ensefia Lulio, en su Descenso,
que entendemos todas las cosas, 'y las razona-
mos, mediante la lumbre que recibimos deé la
Verdad primera, que es Dios, por cuanto hay
en nuestra mente cierta impresion 6 vestigio de
dicha primera Verdad.

10.—:Cémo explica esto el Beato Rai-
mundo’—E! entendimiento (dice; es la fuerza
resultante de unas esencias-nociones llamadas
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Bondad, Grandeza, Duracién, Poder, Sabidurfa,
Voluntad, Virtud, Verdad, Gloria, Diferencia,
Concordancia, Principio, Medio, Fin, Teualdad,
las cuales son finitas participaciones de los atri-
butos de Dios, absolutos y relativos od intra,
conviene 4 saber, de la Verdad primera.

Pero es de saber que, en el Descenso luliano
del entendimiento, inquirimos la verdad de las
cosas mediante los Comceptos universalisimos de
Bondad, Grandeza, Duracion, etc., y mediante
los Fwicios formados con estos cnnceptos, y
mediante los Aaiomas que nacen de tales
juicios.

Por consiguiente (concluye el Beato’, enten-
demos todas las cosas, y las razonamos, me-

diante la lumbre que recibimos de la primera
Verdad.

rr.—Ahora bien: Santo Tomds y el Beato
Lulio establecen una misma tesis, 6 sea, la
vision de la verdad de las cosas en la lumbre
de la primera Verdad; y aqui preguntamos
nosotros: sen qué se opone lLulio 4 les princi-
pios 1ideoldgicos de Tomds, cuando explica
nuestro Doctor y Maestro la manera como €l
entiende la visién de la verdad de las cosas en
la lumbre de la primera Verdad: Y, no habiendo
tal oposicion, como realmente no la hay, :nos
serd licito manifestar humildemente, que, segiin
nuestro parecer, la doctrina luliana puede ser
tenida como un desarrollo y complemento de
la tesis sentada por el .'ingel de las Escuelas?

12.— Porque es de advertir, que, tocante 4
la vision de la verdad de las cosas en las Ra-
zones eternas, poco mas hizo el Angélico que
afirmar esa tesis; pero no la desenvolvid, ni
desarrollo, hasta declararnos como y de qué
manera adquirirfamos la ciencia mediante la
lumbre dela primera Verdad. Al explicar el
proceso ascensivo de nuestra mente desde lo
sensual 4 lo intelectual, dicenos, si, los Con-
ceptos, los Juicios y los Axiomus que para ello
nos servirdn; pero, tocante al proceso descen-
sivo del humano entendimiento desde lo inte-
lectual 4 lo sensual (6 sea, desde la lumbre de
las Razones eternas 4 lo particular sensible),
limitase 4 sentar la posibilidad y verdad de ese
nuevo procedimiento cientifico,

13.—Pero todo procedimiento cientifico
(ideolégico, légico v criteriologico) exige por
necesidad Conceptos, Juicios y Axiomas en que
fundarse. Esto es evidente. :V' cudles son los
Conceptos, Juicios y Axiomas del Proceso in-
telectual que tiene por punto de partida la

- = - -
| contemplacién de Jas Razones eiernas, segiin

Santo Tomds de Aquino?—No lo dice él. Se
limita 4 sentar la posibilidad y verdad de ese
nuevo proceso mental,
Completemos, pues, la doctrina tomista con
las ensenanzas del Beato Raimundo.
2)
14.—Segundo Texto.— Dice Santo Tom4s,
que la lumbre de esta suerte de razén, con que
nes son conocidos los primeéros principios de
la ciencia, es Dios, quien la ha puesto en nos-
otros, siendo, como es, dicha lumbre, una se-
mejanza, que ha venido 4 nosotros, de la Ver-
dad increada. «Nelle Quistioni disputate De
Veritate San Tommaso afferma e dimostra
che le prime verita (dignitaies), sulle quali come
sopra solidissima base poggia 1 edifizio delle
nostre conoscence scientifiche, ¢i sono note per
quel lume di ragione datoci da Dio, e che ¢
similitndine della stessa increata Veriti.» (Zi-

glhiara: Della luce intelettnalle; vol. 1, pég.
Roma, 1874).

(o T TR

15.—Dice Lulio: Toda lumbre de razén
viene de Dios. Pero podemos distinguir dos
lumbres de razén:

a) la que hay en el joven, cuyo entendi-
miento va desarrollindose paulatinamente pro-
cediendo de lo mds ficil 4 lo queno lo es
tanto, conviene 4 saber, de lo sensual 4 lo in-
telectual, de lo particular 4 lo universal, de lo
contingente 4 lo necesario:

b) yla que hallamos en el entendimiento
va maduro, el cual, en virtud de unas ideas
universalisimas, llamadas Bondad, Grandeza,
Duracion, etc. (4 las cuales precisamente se
reducen todas las ideas universalisimas de las
Escuelas no lulianas), inquiere, y mide, y juzea
de la verdad de los seres, por la contraccion y
especificacion de aquellas ideas 4 lo particular
que se inquiere; procediendo, de esta suerte,
de lo intelectual 4 lo sensual, de lo universal 4

lo particular, v de lo necesario 4 lo contin-
gente.

10.—Esta segunda lumbre de razén nos
viene mds directamente de Dias que la pri-

Inera, v €s una semejanza de la Verdad increa-
da, mucho mayor que la primera.

Por varias razones: he aqui 1Irr|_1nqr,
1) La primera tiene el origen de su actua-

ci6n, proximo € inmediato, en los sentidos
externos; la segunda, no: pues, para glla, el

:Por quéi —



sentido es absolutamente el origen de su actua-
cién, remoto, mediato v ocasional.

2) Las ideas, con que se ve la verdad de las
cosas la segunda lumbre, son las mismas Ideas
eternas 6 Atributos de la Divinidad (6 sea, fini-
tas parficipaciones de las Razones eternas';
mientras que no puede decirse otro tanto de
las ideas con que entendemos las cosas ascen-
diendo de lo sensual 4 lo intelectual, esto es,

de las ideas contenidas en la primera lumbre
de razon.

-

3) Las ideas contenidas en la segunda lum-
bre no son accidentales al entendimiento, sino
que le son esenciales, pues claro estd que €l
humano entendimiento es la fuerza resultante
de unas esencias-nociones llamadas Bondad,
Grandeza, Duracion, etc: lo cual no puede
afirmarse de las ideas contenidas en la primera
lumbre.

17.—Continda el Beato Lulio, diciendo:
Con ia segunda Jumbre de razén nos son cono-
cidos los primeros principios de la ciencia, en
el Descenso intelectual; porque estos principios
son de tres clases: las ideas universalisimas de
Bondad, Grandeza, etc,; los Juicios formados
con estas 1deas; y los Axiomas nacidos de los
Juicios.

10.—Ahora bien; :de qué Jumbre de razén
nos habla Santo Tomds de Aquino en el pasaje
que nos ocupa’— Evidentemente, de la segunda.
Si alguna duda cupiera enello (que no la hay),
las palabras del tomista Zigliara bastarian para
desvanecerla por completo.

Ademds, para explicar el proceso intelec-
tual del Ascenso (de lo sensual 4 lo intelectual ,
:para qué mentar la semejanza que hay eén
nosotros de la Verdad increada, 6 sea, la parti-

cipacion de las Razones eternas, como lo hace
el Aquinatense:

19.—Siendo esto asi, como realmente es,
nuestro Doctor y Maestro ensefia, con Santo
Tomés, que <la lumbre de esta suerte de razon,
con que nos son conocidos los primeros prin-
cipios de la ciencia, es Dios quien la ha puesto
en nosotros, siendo como es, dicha lumbre, una
semejanza, que ha venido 4 nosotros, de la
Verdad increada.» Ambos Filosofos ensefian lo
misSmo.

:Nos serd licito volver 4 preguntar, en que
se opone 4 los principios ideologicos del Ange-
lico la doctrina luliana acerca de la naturaleza
de la segunda lumbre de razon de que al pre-
sente hablamos:
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2c.—Preguntamos «en qué se oponez, ¥
no c<en qué se distingue;» pues claro estd que la
teorfa luliana de la segunda lumbre (6 sea, la
del Descenso} se distingue de la doctrina tomista
sobre Ja primera lumbre (esto es, la del As-
censo); st bien, con distinguirse mucho entre si
ambas teorfas, no se oponen en lo mis minimo..
Lo que hay es, que Lulio desenvuelve, de
una manera harto original, la effirmacion tomista
(inica cosa que hizo el Angélico sobre este
particular} de la existencia en nosotros de una
semejanza intelectual de las Razones eternas.
No habiendo, pues, oposiciéon alguna, pa-
rece ser conveniente incorporar la teorfa luliana
del Descenso 4 las doctrinas de Santo Tomds,
conviene 4 saber, 4 1a afirmacioén tomista de la
posibilidad del Descenso.
21.—Objecién.—Alguien diri: Todo cuanto
ha sentado usted sobre las ideas universalisimas
de Bondad, Grandeza, etc., la Escuela tomista
lo dice de las ideas también universalisimas de
sér, no-s€r, parte, todo, ¢ontingente, necesario,
etc., con las cuales desciende al conocimiento
de lo particular sensible; y éste es el descenso
aristotélico-tomista. :Por ventura no basta €ste?

Ademds, el Aquinatense se referiria 4 éste, sin
duda alguna.

22,—Respondemos nosotros, que, en primer
lugar, no es verdad que de las ideas de sér,
no-sér, parte, todo, etc., pueda decirse lo mismo
que de las ideas de Bondad, Grandeza, etc.;
pues todas las ideas que emplea el hombre en
su discurso hdllanse implicitas ¢ explicitas en
las de Bondad, Grandeza, etc.,, como en otro
Jugar declaramos por extenso; lo que, por cierte,
dista muy mucho de poderse afirmar de las
ideas de sér, no-sér, parte, todo, etc.

Ademds, las ideas de Bondad, Grandeza,
etc., son esencias parclales que integran la
esencia total del humano entendimiento; y son
participaciones dzreclas de las Razones eternas
(como es evidente por el nombre y contenido

de unas y otras), lo cual no puede afirmarse de
las ideas de sér, no-sér, parte, todo, etc.

23.—En segundo lugar, habiendo, como
realmente hay, unas ideas universalisimas que

reunen los tres notabilisimos y transcendentales
caracteres que acabamos de asignar 4 las ideas
de Bondad, Grandeza, etc., ;quién serd osado
4 decir que no tiene su razén de ser el Descenso
intelectual que parte de las ideas de Bondad,
Grandeza, etc.! :Quién dird que basta ya el
Descenso tomista que parte de las ideas de sér,
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no-sér, parte, todo, ete.? Si basta éste, :por qué
la naturaleza nos ha dado también el otro:
Natura non deficit in necessariis, nec abundat 272
superjluzs. Si aquel Descenso es natural, siguese
que €s necesario.

24.—En tercer lugar, si el Doctor Aquina-
tense se referia al Descenso intelectual aristoté-
lico, 6 sea, al que toma por punto de partida
las ideas de sér, no-gér, parte, todo, etc., :por
qué hablar allif mismo de las Razones eternas:
:Qué tienen que ver las ideas de S€r, no-sér,
parte, todo, etc., con las Razones eternas: Lo
mismo que los seres minerales: 1a sola y estricta
dépendencia de la criatura al Criador.

25.—Pero lo cierto es, que no podia ocul-
tarsele al Angel de las Escuelas 1a evistencia de
unas ideas cuyo contenido era una participa-
ci6n directa, pr6xima € inmediata de las mis.
mas Razones Eternas que €l sacaba 4 colacion,
conviene 4 saber, las ideas de Bondad, Grandeza,
€tc.; y tampoco podia ocultdrsele al gran Doc-
tor, que el contenido de las ideas de sér, no-sér
parte, todo, etc., no €s en manera alguna una
participacién directa; préxima € inmediata de
dichas Razones eternas. Con todo, €l persiste
siempre en hablar de las Razones eternas en
cada uno de los numerosos pasajes (y aun
podriamos multiplicarlos) que nosotros aduci-
mOs; por consiguiente, era 16gico v natural que
no se refiriese al descenso aristotélico (que parte
de las ideas de sér, no-sér, parte, todo, etc.

ol

26.—Tercer texto.—Dice Santo Tom4s de
Aquino: Vemos al mismo Verbo divino, vemos la
misma Lumbre inmortal. ;De qué manera’*— Por
la finita participacion, que hay en el hombre,
del Verbo de Dios, de la Lumbre inmortal. Esa
participacién constituye la parte superior del
alma humana, esto es, una luz intelectiva que
nos viene del mismo Hijo de Dios, el cual es
el rostro con que Dios se manifiesta al hombre.
Hasta aquf son palabras del Aguinatense.

27.—La doctrina contenida en este pasaje

es la base y fundamento del Descenso luliano,

y se halla en todas las pidginas de los libros del

Beato que tratan del Descenso. Sin esa doctri-

na, €l Descenso luliano no puede subsistir
porque no tendria razén de ser,

Expondremos algiin tanto el desarrolio que da

4 esa doctrina el Beato Lulio; y suplicamos 4

10s tomistas que tengan la bondad de decirnos 4

qué principios ideol6gicos de Sauto Tomds se
oponen las ensefianzas del Beato Lulio.

28.—Dice nuestro Doctor y Maestro: Dios
se manifiesta al hombre por el Verbo eterno,
de suerte que el humano entendimiento ve al
mismo Verbo de Dios. Pero, :c6mo le vet
JInmediatamenter—No. Oid. Todas las cosas
fueron hechas por el Verbo, y en el Verbo hay
las Razones eternas, que son la divina Bondad,
Grandeza, Eternidad, Poder, Sabidurfa, Volun-
tad, etc. Dios, al crear por el Verbo, no hace,
ni otra cosa puede hacer, que finitas participa-
ciones del Verbo, es decir, de las Razones
€ternas; y por ello es, que las ideas de Bondad,
Grandeza, Duraci6n, etc., son las esencias par-
ciales del humano entendimiento.

Ahora bien; es por medio de su esencia,
és por medio de las ideas de Bondad, Gran-

deza, etc., que el humano entendimiento ve al
Verbo de Dios,

29.—Pero estas ideas de Bondad, (Grandeza,
etc., ;son innatas? ;Son independientes en abso-
luto del Ascenso intelectual’—No, sefiores.
Estas ideas hdllanse siempre en el entendi-
miento: :¢6mo no, si constituyen su esencia?
Pero, antes de practicarse el Ascenso, hallanse
adormecidas, no pueden ser actuadas; por con-
siguiente, dependen, si bien muy remotamente,
de las representaciones sensibles.

No ensefiando Lulio la visi6n inmediata del
Verbo; no enseiando el innatismo de las ideas;
{qu€ cosa hay en el Descenso luliano que se
oponga i la Ideologia tomista? Y siendo esto
asi, :por qué no completar la Ideologia tomista
con el Descenso luliano del entendimiento?

30.—En el entendimicento del homlyre pode-
mos considerar dos momentos: el primero, in-
ferior; el segundo,'superior. Kl primer momento
tiene lugar cuando nuestra facultad intelectiva
asciende de lo sensual 4 lo Intelectual; y el
segundo, cuando, despertadas y actuadas las
ideas de Bondad, Grandeza, etc., que son imad-
genes directas y proximas de las Razones eter-
nas, descendemos de lo divino, ¢ semi-divino,
4 lo particular sensible. Este segundo momento
puede ser llamado pars superior del entendi-
miento del hombre, segin aquello de Santo
Tomds: ¢.... quae est superior pars avimae
nostrae, scilicet, lux intellectiva, de qua dicitur

In Psalmo: Signatum est super nos lumen vul-
tus tul.»
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31.—Texto cuarto.—:Cémo razonamos? pre-
vunta Santo Tomds. Y responde €l mismo: Por
las cosas eternas, (uUe ya CONOCEMOS, juzgamos
de las cosas temporales; y levantamos el Palacio
de la ciencia de conformidad con las Razones
eternas. :Quién dird, pues, que el Angel de las
Escuelas sea refractario 4 un sistema filos6fico
en que 1o humano sea medido y conocido por
lo divino, lo temporal por lo eterno y lo finito
por lo infinito? Que es precisamente lo unico
que hace el Beato Lulio en su Descenso inte-
lectual.

32.—Podrd el Maestro haberse equivocado
al formular los Conceptos, Juicios y Axiomas
de su Descenso; podrdn los tomistas decir, que
no les parece bien aprobar una parte del Des-
censo luliano, 0, s1 tanto quieren, que creen
deber rechazarlo en bloque; pero, segtin nuestro
humilde parecer, no podrdn negar, en nombre
de Santo Tomas, que sea posible un procedi-
miento ideolégico, légico y criteriolégico por
el cual se nos demuestre lo temporal por lo
eterno, lo humano por lo divino, lo finito por
lo infinito.

Y no pretendemos nosotros afirmar otra
cosa en el presente Capitulo Senfo Tomds y cl
Descenso del entendimicnto.

33-—En efecto; el Descenso luliano del en-
tendimiento fiindase en !'a posibilidad de medir
y conocer lo humano por lo divino, lo temporal
por lo eterno, lo finito por lo infinito. Los Con-
ceptos, Juicios y Axiomas del Descenso son la
expresion de lo divino, de lo eterno, de lo infi-
nito; puesto que el contenido de los Conceptos
(Bendad, Grandeza, etc.) es el mismo, si bien
participado, de las Razones eternas del mismo
nombre.

:Puede decirse una cosa semejante de los
Conceptos, Juicios y Axiomas del Ascenso aris-
totélico-tomistar

g 5.

34.—Texto quinto.—Dicenos ahora el An-
gélico, que preexisten €0 NOSOLIOS las semillas
de todas las ciencias; que de estas semillas O
principios universalisimos se siguen todos los
principios de cada una de las ciencias; y, por
dltimo, que tales semillas no estdn libres em-
pero de una dependencia, aunque remota, de
las representaciones sensibles.

Ahora bien:; :qué inconveniente hay, aun
dentro del mds rigido tomismo, €n (uU& €sas
semillas sean aquellas cosas efernas segun las

|
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cuales medimos y conocemos lo temporal, de
que nos hablaba Santo Tomds en el pasa]e
anterior’ 8i tantos v tan altos son los oficios
que ejercen en la mente del hombre las Razo-
nes eternas, como nos declaran los numercsi-
simos textos ad foc de Santo Tomds, ;cOmo no
haber entre ellos los que zhora asigna 4 las
semillas de todas las ciencias, que, segin el
mismo Santo, preexisten entre nosotros:
35.—Nos confirma en nuestra humilde opi-
nién el hecho de afirmar Santo Tomas que esas
semillas precxisten en nuestro entendimiento;
porque, si preexisten, parece ser que ellas serdn
debidas 4 la impresién en nosotros de zlgo
divino, eterno, infinito, esto es; 4 la impresion
causada en nosotros por las Razones eternas.
36.— Siendo asi, la doctrina tomista coincide
con la de Lulio. Efectivamente; en el Descenso,
las semillas de todas las ciencias vienen consti-
tuidas por los consabidos Conceptos, Juicios y
Axiomas; y esos Conceptos, Juicios y Axiomas
preexisten en nuestra alma por ser las leyes del
sér y del obrar del humano entendimiento; y de
ellos proceden ¢ nacen los principios de cada
una de las ciencias, como dice el Beato en el
proemio de su Ars magna generalis ef wliina:
«idcirco requirit et appetit intellectus, quéd
sit una scientia generalis ad omnes scientias, et
hoc cum suis principiis generalibus, in quibus
principia aliarum scientiarum sint implicita et
contenta, sicut particulare in universali;» por
altimo, lzs semillas lulianas tampoco son inde-
pendientes en absoluto de las representaciones
sensibles, porque dicho queda, en repetidas
ocasiones, que el Descenso no puede ser prac-
ticado, sino después de practicado el Ascenso.

§. 6.

37.—Testo sexto.—En este pasaje Santo
Tomads establece lo siguiente:

a) preexiste la ciencia en el hombre, no de
una manera puramente pasiva, sino @cfive,

L) el hombre adquiere la ciencia por dos
caminos: por la lumbre intelectual, vy por las
primeras concepciones, las cuales son per se
nolae;

c) es Dios quien ha dotado al alma de una
lumbre intelectual; y es también Dios quien ha
impreso en nuestra mente el conocimiento de
los primeros principios (los cuales son la semilla
de todas las ciencias!; asi como imprimio tam-

_bién, en las restantes cosas naturales, las semi-

nales razones de cuantos efectos habfan de pro-
ducirse en ¢l tiempo,
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38.—Cuando ensesa que la ciencia preexiste
én el hombre de una manera acfipa, fuerza es
que se refiera 4 algo distinto de los datos zad-
quiridos por el AAscenso, ya que €stos no Pre-
exzsien, 6, en todo Caso, preexisten s6lo de 1ina
MANEr2 puramente pasiva. :A qué se referird,
pues, el Santo’—A los datos 6 elementos inte-
lectuales que, en realidad de verdad, preexisten
N nuestra alma, pues son debidos 4 Ia impre-
S6n causada en nuestra mente por las Razones
eternas,

Esto es obvio evidente, no sélo por el
texto quinto del Santo (comentado ultimamente),
s1no, ademis, por Jo que dice 4 continuacion
de esta primera parte del pasaje sexto (que
ahora comentainons),

39.—El hombre—dice el Doctor de Aquino
—adquiere la ciencia por dos procedimientos:
por la lumbre intelectual, Y por el conocimiento
de los primeros principios ‘que son semilla de
todas las ciencias),

El conocimiento de los primeros principios,
<d qué es debido? :A la actividad de la lumbre
intelectual?—No, responde el Santo. Ese cono-
cimiento es debido 4 una Impresion  causada
¢n nuestra alma por el mismo Dios; por ello
digo—continda—que esos principios son cono-
c1dos por si mismos, per se.

40.—La influencia de San Agustin en este
pasaje tomista es bien notoria, Aqui son cenala-
dos clara y distintamente los los procedimien-
tos filosoficos que nosotros llamamos Ascenso y
Descenso del entendimiento, Homo 2 ROTOF 1IN
cognztionen per duo accipit: primero, por el ejer-
cicio de nuestra lumbre Intelectiva; segundo,
bor el conocimiento (que Dios Imprime en
nuestra alma) de los primeros principios.

4+1.—¢Es que, cuando el alma levanta el
aurco palacio de la ciencia basindgle en el
conocimiento de los primeros principios, no se
ejercita la actividad de nuestra lumbre 1ntelec-
tival—Si; pero entonces esa lumbre toma por
punto de partida unos materiales 6 Instrumen-
tos que no son debidos 4 ella, sino 4 una -
presién causada en el alma por Dios mismo,

& De suerte, que es harto visible Ia distineion
que pone el Santo entre los dos proced; mientos:
hay un procedimiento cientffico (dice) en que
tomamos por base v fundamento alzo que pre-
existe en nosotros y recibimos de Dios (Descesn-

s0); hay otro procedimiento en que no sucede
esto (Ascenso).

42.—Que el conocimiento de los Primeros

——

e

principios (que Dios nos imprime) sea como un
material ¢ Instrimento de que se vale nuestra
lumbre intelectual para adquirir la verdad de
las cosas, lo dice literalmente el mismo Santo:
et per primas conceptiones per se notas, quae
comparantur ad 1stud lumen, quod est intellec-
tus agentis, sicut Instrumenta ad artificem. s

Después de cuanto llevamos dicho sobre el
Descenso luliano, huelga todo comentario para
declarar la conformidad de esta doctrina to-
mista con la del Beato Lulio sobre el mismo
particular.

S. 7.

43-— lextos séptimo y octavo.— Las ense-
nanzas tomisticas contenidas en esos dos pa-
sajes son como siguen:

2) la lumbre de nuestra razén natural es
una participacion de la Lumbre divina en que
se hallan las Razones eternas;

bj la naturaleza ha puesto en la razon del
hombre (no la actividad 6 ejercicio de nuestras
facultades) ciertos principios, que nos son co-
nocidos naturalmente, no solo de las clencias
especulativas, sino también de las ciencias pric-
ticas; y esos principios son verdadero Seminario
de las virtudes intelectuales y de las morales:

¢) dichos primeros principios, cuyo cono-
cimiento es innato al hombre, son creadas se-
mejanzas de las Razones €ternas; y cuando por
€sas creadas semejanzas inquirimos, medimos v
conocemos la verdad de las cosas, dicese que
adquirimos la ciencia por medio de la Verdad
increada, ¢ séase, por las Razones inmutables.

44.—Comentario.— :Qué son las Razones
eternasi—Son las ideas 6 razones Creatrices de
todas las cosas, las cuales ideas existen en la
Mente divina. Dicelo Santo Tomds: «Rationes
acternae nihil aliud sunt quam ideae. Dicit
enim Augustinus, quod idese sunt rationes
stabiles rerum in Mente divina existentes. »
Parte I, cuest. 84, art. 5.

:Qué nombre tienen las Ideas & Razones
creatrices del Universo*—El nombre de los
Atributos de Dios, absolutos v relativos g4
tefra: Bondad, Grandeza, Eternidad, Poder,
Sabiduria, Voluntad, Virtud, Verdad, Gloria,
etc., Diferencia, Concordancia, Principio, Me.
dio, Fin, Jgualdad.

45-—De manera que, si, en sentir de Santo
Tomds, ¢«la lumbre de nuestra razdn natural es
una participacién de la Lumbre divica en que
se¢ hallan las Razones €t€rnass, nadie podr4
negar, en nombre del Aquinatense, 1o que en-



sefia el Beato Lulio, es 4 saber, que Dios ha
puesto eén nuestra mente (con anterioridad 4
todo ejercicio animico) las ideas de Bondad,
Grandeza, etc., Diferencia, Concordancia, Prin-
ciplio, €tc.

46.—Ademds, €n opinion del mismo Doctor
de Aquino, las ideas de Bondad, Grandeza, etc.,
son las razones creatrices del Universo. Luego
tampoco podrd negarse, en nombre del Angel
de> las Escuelas, la doctrina luliana segln !l
cual las ideas de Bondad, Grandeza, etc., Di-
ferencia, Concordancia, etc., son el principio
del sér de las cosas; porque todo cuanto existe
—afiade Lulio—ha de tener su arquetipo en
dichas Ideas, al mismo tiempo que la ley de su
existencia y de su opéracion.

47.—Por tltimo, habiendo puesto Dios en
nuestro entendimiento las i1deas de DBondad,
Grandeza, etc., v siendo esas ideas las razones
efectrices del Universo, como ensena Santo
Tomads, inferimos nosotros de aqui, que tam-
poco puede negarse, en nombre del Sol de
Aquino, lo que dice nuestro Doctor y Maestro,
esto es, que las ideas de Bondad, Grandeza,
etc., Diferencia, Concordancia, etc., son el
principio de nuestro conocimiento; pues, por
medio de ellas—anade Lulio—nuestra alma
posee la facultad de percibir el elemento 1nmu-
table que descansa en el fondo de las cosas que
cambian, ya que por dichas ldeas nuestro en-
tendimiento participa de la Lumbre divina en
la cual conoce Dios todas las cosas.

48.—:No dice el Angélico, que el divino
Entendimiento es la medida de las cosasi—5i,
dicelo en la Swmna Teolégica: «Intellectus divi-
nus est mensura rerum.» (I-II, cuest. 13, art. 1).
I.as ideas de Bondad, Grandeza, etc., :no son
participaciones del Entendimiento divino?
Indudable. Con muy buen acuerdo, pues, €l
Beato Raimundo pretende hallar la verdad de
las cosas mediante aquellas Ideas. N1 parece
ser posible que objeten cosa alguna 4 semejante
doctrina los discipulos de Santo Tomds, 4 lo
menos en nombre de su Maestro,

1)

49.—Ademis de esto, cuando dice Santo
Tomis, que «la naturaleza ha puesto en la
razén del hombre (no la actividad 6 ejercicio
de nuestras facultades) los primeros principios
de las ciencias especulativas; que el conoci-
miento de esos principics es innato al hombreé;
que tales principios son las creadas semejanzas
de las Razones eternas; y, por ultimo, que por
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esas creadas semejanzas podemos inquirir, me-
dir y conocer la verdad de las cosas,s €l Angel
de las Escuelas da su visto bueno 4 las tesis
capitales del Descenso luliano.

so.—Para cuya inteligencia es de saber, que,
en el Descenso luliano, los primeros principios
del conocimiento son las consabidas ideas de
Bondad, Grandeza, etc. (y los Juicios formados
con esas ideas, y los Axiomas que nacen de los
Juicios). Y que sea la naturaleza (no la activi-
dad 6 ejercicio de nuestras facultades) quien ha
puesto tales ideas en la razén del hombre, y
que esas ideas sean las creadas semejanzas de
las Razones eternas, lo verd claramente el estu-
dioso lector en el siguiente pasaje de Lulio:
¢Anima quoad modum essendi et modum agen-
di est considerabilis in majori magnitudine per
quam sit magis similis Deo, ita tamen, quod
nullum inconveniens sequatur contra Divinam
Bonitatem, Magnitudinem, etc.

Igitur ens ipsius Animae est considerabile,
quod sit aliquid constitutum ex Similitudinibus
Dei, scilicet, de Bonitate, Magnitudine, etc., ut
in suo effectu Causa clarius et melius elucescat;
nam aliter Causa deficeret suo effectmr in Mag-
nitudine Bonitatis, etc.,, quod est impossibile.
Ergo Anima est considérabilis in majori mag-
nitudine similitudinum Dei......

Bonitas, Magnitudo, Duratio, etc., ut dictum
est, constituunt Animam, et haec constitutio
est naturalis et essentialis.» (Quaest. per Art.
demonst. selud.; cuest. 53, pdg. 75-6).

5 1.—En sentir del Angélico, el conocimiento
de los primeros principios (de que €l nos habla)
es innato al hombre, es decir, dichos principios
nos son conocidos naturalmente. .o mismo dice
de los principios del Descenso nuestro Doctor
v Maestro: «Principia hujus Artis.... per se
nota sunt.... genere: SI quis neget principia
per se nota hujus Artis, non est cum eo confe-
rendum; sl vero neget ea quae per se nota non
sunt, probentur €1 medo probandi hujus Artis.»
(Comp. Art. Demonst.; parte 11, pdg. 83).

Siendo esto asi, no acertamos 4 ver incon-
veniente alguno para interpretar aquel texto de
Santo Tomds en sentido luliano, 6 sea, para
completar v perfeccionar la doctrina tomista
con la del Beato Raimundo Lulio.

s2.—:Dirds, amigo lector, que 4 pesar de
escribir Santo Tomds «¢principia naturaliter
cognita—principia quorum cognitio est nobis
innata,» el Doctor de Aquino es encmigo del
conocimiento medinto y primitivo, cual lo pre-
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tende la Filosofia Escocesa; v que en esto pueda
que Tom4s difiera de Lulior—Tampoco por ahi
acertamos 4 ver antagonismo alguno eatre los
dos grandes Doctores; pues, en nombre de su
Maestro, los mds autorizados discipulos del
Beato rechazan con energia el conocimiento
inmediato y primitivo. Habla Salzinger: «Haec
igitur Principia, hoc modo proposita intellectu
humano, in Schola Lulliana vocantur Principia
per se nota, vel lumine naturae cognita; quia licet
non cognoscantur in se immediaté et primitive,

cognoscuntur tamen mediaté et in suis primiti-
vis similitudinibus, quae magis necessario sig-
nificant ipsa prima principia, quam similitudi-
nes luminis et colorum in aére productae ipsum
lumen et colcres objecti. Quia si non, Deus
fecisset meliorem ordinationem inter visum et
objectum sensualia, quim inter visum intellec.
tualem et suum objectum, quod est ipse Deus;
et hoc est impossibile.» (Praecursor Introducto-
r2qe. . . cap. 11, pdg. 5: tomo I11, ed. Maguncia).

2)

53-—En dltimo lugar, esos primeros princi-
pios (que son creadas semejanzas de las Razo-
nes eternas, segtin la doctrina tomista) no sola-
mente lo-son de las ciencias especulativas, sino,
ademds, de las ciencias précticas ¢ morales, en
opinion del mismo Aquinatense. ;Puede decirse
tambi€n esto de los primeros principios que el
Beato Lulio asigna 4 las ciencias especulativas:
—Respondemos afirmativamente.

Veamos c6mo lo explica l.ulio, para decir
luego si su doctrina se opone al Tomismo.

54.—Entendemos por Moral la doctrina
acerca ce las relaciones de los hombres con
Dios, y de los hombres entre si. Enseiia el
humano entendimiento, que la razén eterna de
€sas relaciones no es ni puede ser otra que la
inteligencia y sabiduria de Dios. Ahora bien:
ésa inteligencia y sabiduria es el Verbo divino.

Pero el Verbo es quien contiene las Razo
nes cternas de Bondad, Grandeza, Eternidad,
€tc. Y esas Razones eternas comunicalas el
Verbo al hombre, haciendo que sus creadag
seémejanzas constituyan las leyes de su sér y de
su  entender.

Pues bien; en esas leves del humano enten-
dimiento {¢ sea, en los Conceptos, [uicios ¥
Axiomas del Descenso) encontrari ¢! hombre
la razén eterna de sus relaciones con Dios y
con los demds hombres; las leves del humano
entender formulardn asimismo las leyes de Ia

Morzl; de manera que, aquello estars conforme

on la Moral cristiana, que no contradiga los
Cuncel:stos, Juicios y Axiomas del Descenso que
va conocemos. Este es el origen de la Moral
natural, segtin la Doctrina luliana,
55.—Excuso decir que Lulio, hombre pia-
doso y recto, mds bien, santo, admite una se-
gunda Moral, 6, mejor dicho, una perfeccién de
la Moral antedicha, 6 sea, la Moral sobrenatu-
ral. Esta tiene su origen en las ensefianzas de
Jesucristo, y se funda, por consiguiente, en el
Dogma catélico.

56.—:Cudles son las leyes del séri—Las que
vengan formuladas por las relaciones légicas
que hay entre las esencias parciales de todo sér
natural, Bondad, Grandeza, Duracion, etc.

:Cudles son las leyes del humano entender?
—Las que vengan formuladas l6gicamente por
las relaciones que tienen entre silas ideas de
Bondad, Grandeza, Duraci6n, etc. (Las esencias
parciales del entendimiento, Bondad, Grandeza,
etc., son 1deas, esto es, son esencias-nociones,
y lo mismo pasa en el 4ngel).

:Cudles son las leves de la Morali—Las que
vengan formuladas 16gicamente por las relacio-
nes que tienen entre sf las creadas semejanzas
de las ideas morales encerradas en la Divinidad.
Pero nadie duda que esas ideas morales sean
los divinos Atributos 6 Razones eternas, y que
las semejanzas creadas de las Razones eternas

sean las ideas que emplea el hombre, dennm:-
nadas Bondad, Crandeza, etc.

3)

57-—En Dios son unos mismos los princi-
pios del sér, del entender y del orden moral;
por consiguiente, en Dios, son unas mismas
tambi€n las leyes del sér, del entender y del
orden moral. Pero el alma humana es una par-
ticipacién 6 imagen, la mayor posible {dada su
capacidad y el lugar que ocupa en el orden de
la naturaleza), de todo cuanto pasa en Dios.
«Benedictus Deus, quantum potest, assimilat
sibi unamquamque creaturam existentem talem
qualis ipsa est.» (Quaest. per Art. dem
cuest. 125). Inferimos de ahi, que las leves de
la Moral natural las hallaremos sin duda en las
relaciones que median entre las ideas de Bon-
dad, Grandeza, etc.

58.—Esta es la sintesis lullana: orden del
s€r, orden del entender, orden moral, todo des-
cendiendo de unos mismos principios, de unas
mismas leyes, conviene 4 saber, de los principios

divinos, de las leves divinas, 6 scase, las Razo-
nes éternas.

U'.i



59.—Siendo- esto asi, como realmente es,
diremos que, en la concepcién de Lulio acerca
de la Moral, el Verbo divino, en cuanto ebraza
y contiene las eternas Razones de Bondad,
Grandeza, etc., y crea sus finitas participaciones
en el humano entendimiento, es la Razén eter-
na de las relaciones de los hombres con Dios y
de los hombres entre sf.

:Tendremos que decir ahora, que esa con-
cepcidon luliana es una razén filosdfica, alta y
profunda 4 la vez, de las palabras de San Pablo
(I Corint., 1, 30) «Qui factus est (e/ /ijo de
Dies) nobis sapientia a Deo et justitiaZs

6o.— LLa teoria de las esencias-noclones,
constitutivas del humano entendimiento, e¢so
nos demuestra con toda evidencia, conviene 4
saber, que el Verbo divino es nuestra sabidurfa
v nuestra justicia; que es el origen de toda cien-
cia especulativa y de toda ciencia prictica &
moral; v, en clerta manera, qgue lo Infinito es
el término v el medio de toda visidn inte-
Jectual.

61.—Punto final.—Como Santo Tomds de
Aquino, 4 pesar de establecer que son unos
mismos los principios del orden especulativo y
los del orden prdctico 6 moral, v que €sos prin-
cipios son participaciones de las Razones eter-
nas {que, segin saben todos, son la divina Bon-
dad, Grandezs, etc.), no sistematiza, con todo,
ni la ciencia especulativa, ni la ciencia moral,
en cuanto se fundan enlas ideas universalisi-
mas de Bondad, Grandeza, etc. (que son aquello
con que nosotros participamos de las eternas
Razones), como parece habfa de hacerlo dada
la doctrina que en principio sentaba; pregun-
tamos al presente nosotros: :qué€ inconvenignte
hay en desenvolver y completar la doctrina que
s6lo en principio sentaba el Angélico, con las
ensefianzas lulianas? Estas desarréllanse no per-
diendo jamds de vista €l indiscutible principio
de que todo conocimiento (especulativo y prac-
tico 6 moral) es una participacién de las Razo-
nes eternas; v, por otra parte, no sabemos que
se opongan 4 ninguna teoria, ni 4 una sola
enseflanza, siquiera leve, de Santc Toemds de
Aquino.

)

62.—Texto noveno.—Por fin, hemos dado
con un texto en que el Doctor de Aguino, no
sélo dice lo mismo substancialmente gue San
Agustin v el Beato Lulio, sino que lo dice aun
con las mismisimras palabras de estos dos San-
tos. 2zErgo gnima intelectiva omnia veéra cog-
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noscit in Rationibus aeternis:, escribe Santo

Tomads.

63.—Sabida cosa es, que este gran Doctor
sienta y establece siempre como verdadera la
proposiciéon contraria ¢ contradictoria de la
sentada por el adversario en ias objeciones que
hay al frente de cada uno de los Articulos de la
Suma Teologica. Pues bien; en las tres objecio-
nes puestas delante del Articulo V, cuest. 84,
dice siempre el contradictor del Tomismo:
¢ Videtur quod anima intellectiva non cognoscat
res immaterialis in Rationibus aeternis.» Y por
ello es que el Aquinatense defiende, en el sed
contra 'y en el cuerpo del Artfculo, la visién de
la verdad de las cosas inmateriales (6 sea, las
del orden universal y necesario) en las Razones
eternas.

64.—:Cémo explica Tomds esa zisidn: Ex-
plicala del mismo modo Lulio? La zisidn tomis-
ta zes la misma wziszgz lulianar

Ensena el Angélico, que nuestra alma ve la
verdad de las cosas en las Razones eternas, por
cuanto participamos de estas Razones: «per
quarum participationem omnia COgROSCIMUS.»
Dice, ademads, que las Razones eternas sola-
mente son el principio de nuestro conocimien-
to: v que la verdad de las cosas no la vemos éz
las Razones eternas, sino wmiediante dichas Razo-
nes. :Cuil es ese medior—La participacion de
las mismas. eDicitur aliquid cognosci in aliquo
sicut In cognitionis principio; sicut st dicamus
quod in Sole videntur ea quae videntur per
Solem. Et sic necesse est dicere quod amima
humana omnia cognoscit in Rationibus aeter-
nis, per quarum participationem omnia cognos-
cimus.» He aqui la explicacién que da Santo
Tomds de la visién de las cosas en las Razones
eternas. Pero esa doctrina tomista se opone al
Ontologismo condenado por la Iglesia; no 4 las
ensenanzas del Beato Lulin.

65.—Porque no ensefia Lulio gue el alma
vea en Dios las Razones eternas, ni tampoco
que ¢z estas Razones vea nuestra aima la ver-
dad de las cosas. En sentir del Fil6sofo espa-
fiol, €l alma ve la verdad medianie una partici-
pacion de las Razones eternas; por cuanto (dice)
la esencia del humano entendimiento es la
fuerza resultante de unas esencias parciales que
son finitas participaciones de dichas eternas
Razones, Infiero yo de aqui, que la visién de
las cosas en las Razones eternas explicanla del
mismo modo Tomds y Lulio; que la visién to-
mista es la misma vision lyliana,
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_ . _ | gt 2 :
66.—Las Definiciones de los Conceptos, los | enque estudiamos (edicién XV, Parfs), que la

Juicios v los Axiomas del Descenso son Razo-
nes eternas; y, por consiguiente, se verifican en
Dios. -

Son asimismo Razones creadas ¢ participa-
das; v, por ello, se verifican en las criaturas, es
i saber, en el sér y obrar de toda criatura.

Pero de la misma manera que, por ser razo-
nes creadas v participadas, se verifican en el sér
y obrar de los seres extramentales (por donde
ensenamos que dichos seres participan de las
cternas Razones); asi también se verifican en el
pensar O razonar del alma humana: son las
leyes de nuestro intelecto: por todo lo cual en-
senamos que el alma humana participa de las
eternas Razones.

67.—De esta doctrina deducimos nosotros,
que ensefiam os Jo mismo que Santo Tomis de
Aquino. Pues dice éste: El alma humana ve las
cosas en las eternas Ruzones, por cuanto parti-
cipa de estas Razones,

Escribe el Beato Lulio: El alma humana ve
las cosas en las Definiciones de los Conceptos,
en los Juicios y en los Axiomas consabidos, por
cuanto todos ellos se zerifican en su pensar 6
razonar; y esa verificaciéon es una verdadera
particpacion de las Razones eternas, pues los
Conceptos, Juicios y Axiomas constituyen una
participacién verdadera y propiamente dicha
de aquellas eternas Razones,

Un instinto natural € irresistible nos lleva
a creer en la verdad de las Definiciones, Jui-
c10s y Axiomas; y ese instinto es también una
participacion de la Lumbre divina.

68.—Siendo ésta, y no otra, la doctrina lu-
liana sobre el particular que nos ocupa, el
Beato dista infinito de ensefiar que veamos las
eternas Razones inmediata ¢ infuitivamente:
dista infinito de ensefar que veamos las cosas
en Dios como en un objeto conocido; lo cual,
si, constituiria €l error ontologista del Rdo. Fa-
bre y de otros. Dice Santo Tomds: ¢ . . . uno
modo sicut 1n objecto cogniro. . . . et hoc mo-
do anima in statu praesentis vitae non potest
videre omnia in Rationibus aeternis.» (Lug. cit. )

Para quien conozca la teoria luliana, es in-
dudable que, enla opinion del Maestro, las
eternas Razones son solamente el principio de
nuestro conocimiento, por cuanto, al entender
0 conocer, verificase en nosotros una verdzdera
participacion de dichas Razones; que es lo que
aprueba y defiende el Angel de las Escuelas.

69.—Dice una Nota dela Swne Zeolszica

vision de las cosas en Dios, entendida como la
entiende el Angélico, es aceptable; y, por tanto,
entendido en el sentido tomista, es igualmente
aceptable el sistema de Malebranche. ;Qué ha
de temer, pues, la Escuela Luliana, no sepa-
rind ose, como realmenfe no se separa en subs-
tancia, de las lineas esenciales del Tomismor
Lo que hace, si, nuestro Doctor y Maestro; es
amplificar el pensamiento tomista; desarrollar
Ja teorfa del Angélico; acabar, perfeccionar y
hermosear el Descensc del' entendimiento ini-
ciado, tan solo, por Santo Tom4s de Aquino.

70.—Afade el _ingel de las Escuelas, que
no basta la participacién de las eternas Razo-
nes para la adquisicion de la ciencia, sino que
nos son de todo punto necesarias las represen-
taci ones censibles, mds 6 menos remotas, pero
al fin necesarias.

Es ésta otra afinmacion tomista que con-
mueve por su base todo el edificio del Ontolo-
gismo, pero que nada tiene que ver con las
doctrinas del Beato Raimundo. :No tenemos
dicho y probado ya, que el Descenso luliano
(6 procedimiento cientifico basado en la parti:
cipacion de las eternas Razones) ha de ir pre-
cedido, como condicién size gqua non, del As-
censo aristotélico, donde se hallan las represen-
taciones sensibles?

71.—Termina el Angélico el Articulo que
al presente examinamos, estableciendo con San
Agustin, que, 4 pesar de lo dicho, no puede
saberse, con las Razones eternas, equot sint
animalium genera, quae semina singulorum.»
Pues bien; de conformidad con ello, ensefia el
Poligrafo espanol, que su Descenso intelectual
sirve $610 para las verdades del orden universzl
V Necesario; no para las de un orden particular
y contingente. Palabras textuales del Beato:
eSunt quaestiones quae non pertinent ad nos-
tram Investigationem, sicut (quae sunt circa
individua et numerabiliz, ut quot sunt lapides
circa litus maris? quot sunt Species rerum in
universo? et similia.s (futroduc. Art demeonst.;
cap. 38, Pag. 34; tomo III, Masuncia).
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