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APUNTES DE METAFISICA,

Lrccron 34.

UMARIO.—1. La espontaneidad del espiritu: si es contraria 4 la
reflexi6n: varios grados de espontaneidad: especifica, ‘ndivi-
dual, voluntaria, consciente.—2. Espontaneidad universal del
esplntu humano: en el pensar, el sentir y el querer, con res-
pecto 4 las cosas sensibles y suprasensibles.—3. Limitacion
de la espontaneidad: condiciones exteriores: receptividad del
espiritu: como se manifiesta.—4. Definicién del hombre, segfin
la acjividad: {le-,nrmllu proporcional de lo agente y lo pacien-
te: estado del hombre 4 ese respecto: justicia y sociedad: ca-
racteristica de los sexes.—5, Propiedadesde la receptividad: los
sentidos v la raz6n: su respectivo destino: consecuencia con
realcion al conjunto de las cosas: conocimiento trasceenente.—
6. Los datos de los sentidos y de la razén interesan 4 todo el

espiritu: sus relaciones con las tres facultades: dos clases de
intuieién: contraste de los sentidos v la razdon en la vida.—

7. Doctrinas que niegan la receptividad y la espontaneidad

del gespiritu: subjetivismo; sensualismo; panteismo: son con-
trarias 4 la observacion. -

1. Reconociéndose el espiritu en la conciencia
como propia causa y causa temporal de sus actos,
es espontaneo en cuanto actia de si mismo como
causa, sponte sua: asi vemos que la espontaner-
dad es una determinacién de la causalidad tem-
poral, 6 de la aclividad, y expresa la actividad
propua, 6 la cualidad de una sustancia que posee
un prineipio interno de aceion. Si la twtnnldd se
determina Gnicamente por nna tuerza exterior, es
comunicada, recibida y trasmitida; pero si se de-
termina por la misma natursleza del ser que ac-
tua, es actividad espontanea.

Por consiguiente, no es la espontaneidad lo
contrario de la reflexién, como se entiende con fre-
cuencia, sino lo contrario de la paszividad: un acto
espontaneo no es necesariamente nreflexivo, aun-
que puede serlo; pero un acto de retlexion, siem-
pre es espontineo. La espontaneidad es conscien-
te 6 Inconsclente, como toda actividad: 1a reflexion
es la espontaneidad consciente del pensamiento, 6
el pensar activo qne se refleja en lo interior. La

espontaneidad v la reflexién no se excluyen de
modo alguno; la oposicidn que suele indicarse, s6lo
se verifica entre el instinto y la conciencia, entre
una actividad ciega y una actividad que se mi-
ra y conoce.

Lia espontaneidad no eg atributo exclusivo del
espiritu humano; sino que, e» cierto grado, pare-
ce pertenecer & toda sustancia: todo cuanto accio-
na 0 reacciona Como causa e3 B*—ill{]lltd-ﬂ{_.] porgue
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reaccionar es todavia acclonar, ¢s actuar contra
una accion externa.

Si los minerales aetfian y reaccionan sobre los
figbeute% de la naturaleza, si tienen un color propio

y propia capacidad para el cal6rico y para la elec-
tricidad, si se combinan entre si manifestando una
afinidad propia en sus alianzas 6 aleaciones, no
son paslvos: necesario es reconocerles cierta es-
pontaneidad, aunque sea ciega y fatal; sélo que su
accién no es determinada por la individualidad de
los cuerpos, sino por su especie: es una espontanei-
dad especifica.

Las plantas tienen mayor actividad, porque ya
poseen; con los 6rganos de la vida vegetativa, un
prineipio de individualidad, actuando y reacclo-
nando no s6lo segiin su especie, sino ademéas se-
afin su propia constitucion y sa estado patologi-
co: tienen espontaneidad individual.

Los animales tienzn también una espontaneidad
voluntaria, por tener mas sefialada individuali-
dad, y mejor destacada de la vida general de la
t:eua, con Organos de relacion, sentidos para re-
cibir las excitaciones del mundo exterior V VO-
luntad para moverse en el espacio; pero el animal
0 8e conoce.

Solo el hombre tiene una espontaneidad cons-
ciente v, por lo mismo, verdaderamente libre.--
Tales parecen ser los varios grados de esponta-
neidad en la escala de los seres.

2. Kl alma humana es causa de toda la serie
de sus acios er el tiempo, siendo & la vez espon-
tanea en el pensar, en ol sentimiento y en la vo-
luntad, v mostrandose asimismo su espontaneidad

en el desarrolle de sus eonoeimi ientos, de sus afee-

ClONE3 y Sus3 pmwutm

Todo conocimiento, sea cualquiera la cosa cono-
cida, proviene del espiritu: bien se nos puede su-
gerir por nuestros semejantes, pero solamente
sera nuestro por la adhesion de nuestra inteligen-
cia. Nuestros sentimiertos todos tienen también
su causa en nosotros mismos, aun cuando nazean
en nosotros 4 consecuencia de una aceion recibida
de lo externo. Y cuanto & 1a voluntad, baste decir
que es la expresion mas elevada de la causalidad
v espontaneldad del alma, puesto que no ex mas
que la propia determinacién.

La actividad intelectunal, la actividad afectiva
y la actividad voluntaria son, pues, manifestacio-
nes diversas de nuestra espontaneidad espiritual.
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Y como esta tr iple actividad tiene por obieto tmh
clase de cosas, como & la veztenemos conocimien-
tos sensibles y supra-sens:bles, sentim:entos egois-
tas y desinteresados, como obedecemos bien & so-
licitaciones del propio gusto, bien & leyes morales,
puele decirse quo el espiritn hamano se halla
provisto de una ex pmmmudmd unwaersal, que res-
plandece en todas sus relaciones con Dios, con sus
semejantes, con la naturaleza y consigo mismo.
Por el co: ltl"dl]{j los seres inferiores solamente
son espontaneos en el ecirculo de las cosas sen-
sibles.

3. Con todo, la espontaneidad del espiritu no
es 1nfinita: se d}lllcd a todo. pero no lo abarca to-
do simultaneamente; es lumitada como nuestra
actividad, aun cuando busea 15 infinito. En efec-
to, el hombre no se basta 4 si mismo: esta subor-
dmadﬂ & Dios, coordinado 4 sus semejantes v for-

ma parte de un mismo todo con los deméas seres.

De ahi procede la idea de un conjunto de con-
dicrones cxteriores que envuelven a todos los se-
ras, restringiendo su actividad v acusandosus ne-
cesidades y “nutua aependencia: ésta existe tam-
bién para el alma; porque si el espiritu es propii
causa de su actividad en el tiempo, hay otras

causas que activan sobre él, con ély contra &l
mismo; si se determina & si propio, también es
determinado, en parte, por l.s seres que le ro-
dean; si pmdum el mismo sus conocimientos y sen-
tlmlentm no crea sus objetos en modo alguno.

El conocimiento y . el sentimiento demgnan re-
laciones en las cuales hay que tener presentes dos
elementos, objetivo y subjetivo. Asi es que la ac-
tividad del alma se encuentra también condicio-
nada, 6 sometida & extrafias condiciones: se extien-
de v se completa y perfecciona, pero & condicién
de quedar en contacto con el mundo. Ninzan ser
racional podria desarrollarse en la tierra fuera
de la sociedad v de la naturaleza.

Ahora bien, la propiedad de un ser licads con
otros seres, cuya influencia recibe, se llama re-
ceptinmdad: el espiritu es receptivo al propio
tiempo que espontaneo, es & la vez agente 'y pa-
ciente, y su receptividad indica la condicionalidad
y limitacion de su naturaleza. Todo ser finito es
receptivo en virtud de su esencia, porque es
miembro del organismo universal, y porque la
solidaridad enlaza todas las [hllt—ﬁﬁ de este vasto
sistema. Por el contrario, Dins, como actividad
una y entera, es infinita y absoluramente esponta-
neo, sin sufrir ninguna accién exterior.

La receptividad del espiritu se manifiesta como
la espontaneidad, en la inteligencia, en el senti-
maiento y en la voluntad, eon relaci'm & las cosas
sensibles y no sensibles. Tiene el hombre un sen-
tido pare lag formas y los procedimientos de la
naturaleza y, dejando & esta palabra su primiti-
va significacién, también puede decirse que posee
un sentido para lo divino, para el bien, la verdad
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y la belleza: recibe "nflnenciasde th 1> lo que le
rodea, y encuentra las condi-.iones de zu actividad
itelectual, afectiva y voluntaria, en todo orden de
cosas. Tlene, pues, una rezeptividad wniversal, en
tanto que los seres inferiores se hallan limitalos
& ciertas excitaciones del mundo sensible.

4. Bajo el concepto de actividad, es el hombre

“un ser dotado de sespontaneidad y 1u*ept'v1dﬂmlum-
versales', siendo 6l solo quien pasee estos caracte-
res; porque Dios es todo-esprntaneo, y los seres
privados de razén sé6lo tienen espontancidad y re-
ceptividad limitadas: asf es que la definicién no
conviene sino al hombre.

Parece que, en cada orden de seres finitos, ia
receptividad es proporcional & la espontaneidad:
en efecto, la esfera de accién de eada género esti
en razén directa de las inflaencias que recibe del
exterior: & mayor extensién de actividad més con-
diciones. Lia planta hace y padece como un ser
vivo; el animal, como ser vivo y sensible; el hom-
bre, comoser vivy, sensible y racional.

Si no ha y ser en el mundo comparable al hom-
bre por la ﬂ,mpl]tud de su esfera de actividad, tam-
poco lo hay tan privado de vecursos, tan incapaz
de realizar su fin, sin apoyo ajeno y auxilios exte-
riores. El desarrollo del hombre como ser racional
exige, tfuera de las condiciones generales de la vi-
da v la sensibilidad, que le son comunes con la
planta y el animal, condiciones particularesdepen-
dientes de la voluntad de sus semejantes.

Nohay vida racional sin lenguaje, sin eluca-
cibn, sin ensefianza; no hay progreso sin cambios,
sin contratos, sin instituciones civiles, politicas vy
sociales; v con todo eso, ninguna de estas con-
fiwmuea, sin Jas caales ni el nifiose haria hom-
bre, ni el hombre podrfa perfeccionarse, puede
Proporcionirsenos mas que por voluntad ajena:
el « DI‘&}IJHED de estas condiciones constituye el de-
recho 6 la justicia, principio de la sociedad. El
hombre necesita del derecho, y s6lo por el dere-

cho puede cumplir su destino.
[SE CONTINUARA ]

LEGCIONES DE DERECHO NATURAL

Desarrolladas conforme al programa de
esta asignatura, por I). Antonio
Perez y Perez.

Leecion 18.

Siguiendo el estudio que vernimos ha-
ciendo de la obligacion en el derecho,
tocanos ahora hablar de los sistemas ra-
clionales.

Llamanse sistemas racionales como
el nombre indica, los que buscan 1z re-
gla de la conducta humana en las con-
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cepciones de la razon. Kstos sistemas se
acercan mas a la verdadera solucion del
problema, que los sistemas utilitario y
sentimental, estudiados en las lecciones
anteriores L conciencia inspira a todos
los hombres la conviceion de que hay
una regla de conducta que deben seguir,
y un fin que descubrir por medio de la
:nteligencia y de la libertad.

Lia idea del bien tiene su origen en la
‘azon intuitiva, v no en el instinto, ni
en la experiencia como afirman los sis-
temas sentimental y utilitario; nace de
una concepeion a priori de la razon. Su
motivo es puramente racional y el mis-
mo de la oblizacion; ni el instinto, ni el
egoismo, jamas pueden ser el movil de
la palabra bien, ni este consistit en la
mavor dicha de nuestra naturaleza. Kl
bien egoista, v el bien del sentido co-
mun, en los juicios morales no es el mis-
mo, este es obligatorio por su misma na-
turaleza, y aquel no lo es

Por lo dicho se vé que la obligacion
nace con la concepeion de la idea del
bien, puesto que al concebir la razon es-

ta idea, considérala ya como obligatoria.

Kl bien y la obligacion son inseparables
por su misma naturaleza; ésta, pudiéra-
mos decir, es el complemento de aquél,
sin la cual no ftiene existencia ni explica-
¢ion posible. Asi, cuando concebimos la
idea del bien, concebimos tambien, v co-
no.emos el deber de realizario

Para la escuela escocesa propiamente
dicha, y para Cudworth y Price, el bien
es indefinible, inesplicable é irresoluble,
lo mas que pnede decirse de él es nom-
brarl.: Los filosofos citados resnelven
prontamente el problema, por demas com
plicado, de la nataraleza del bien, divien-
do, que para ellos basta determinar don-
de se encuentra, como se concibe, y qne
fendnenos le acompanan La idea en si,
dicen. es mas clara que cualquiera tra-
duceion que de ella quisiera hacerse, y
toda esplicacion en  este concepto solo
servivia para oscurecerla mas. Asi es
que se limitan a admitir Ia 1dea del bien
como tal idea, sin entrar a explicar en
que consiste, ni si puede definirse y es-
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tudiarse su naturaleza; estimanla como
stiiple é irreduectible.

Otros filosofos, por el contrario, consi-
deran la idea del bien como reductible
en otras varias, v deflniblc. Ksto da ori-
gein 4 una gran variedad de doctrinas,
pues ninguno acepta la definicion de
los demas, sino que lo definen de distin-
to modo Asi1 Vollaston considera el bien
y la verdad como una misma cosa. Ma-
llebranche cree que el bien es el 6rden,
y la moralidad el camino que 4 él con-
duce, v del cual no puede salirse. Glarke
que esta en guardar conformmidad con las
relaciones que existen entre las cosas.
Para Montesquien el bien estriba en
marchar de acuerdo con las relaciones
necesarias, que necesariamente se deri-
van de la naturaleza de las cosas Volf
piensael bienquelaideadel bien noesmas
en ultimo resultado que la de perfeccion.

Cudworth fué el primero que en In-
glaterra adopto el sistema racional sos-
teniéndolo ei: frente, y en oposicién al
de Hobbes Para él Jas ideas del bien y
del mal, no provienen ni del instinto, ni
de la razon cuando juzga las acciones:
estax solo sirven para despertar en noso-
tros dichas ideas. Segun Cudworth la
razon concibe las ideas del bien y del
mal, de una manera immediata, con oca-
si0n de las acciones humanas, del mismo
modo que en presencia de un aconteci-
miento concebimos la idea de causa, y
de la contemplacion de los cuerpos, la
de espacio,

La inteligencia divina es para este fi-
l6sufo la fuente de donde mana la razén
y su sitio natural y eterno. A poco que
nos fijemos hemos de reconocer en esta
doctrina, la del divino Platon, que tan
admirablemente desairol 6 en la anti-
gitedad. Las ideas absolutas del bien v
del mal, existen segun ella, en la razon
divina, de toda eternidad. Como emana-
cion de la razon suprema, la nuestra so-
lo conserva en este mundo, un vago y
confuso recuerdo de estas ideas: ¢llas
duermen en nosotros hasta tanto son ex-
citadas por las acciones, v una vez des-
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piertas, las aplicamos a las cosas dan-
doles caracteres que no tienen.

De esta manera ingeniosa salva Cud-
worth las ideas morales, del caracter
relativo v movil que les habia asignado
la doctrina de Hobbes.

A Cudworth siguié Price en Inglate-
rra, quien fue del sistema racional, uno
de sus principales adeptos Para este fi—
16sofo cuando concebimos las ideas del
tiempo, del espacio, de la cauasa,
cemos en la creencia de que representan
realidades que estan fuera de nosotros,
por mas que sean Iinvisibles y apénas
las comprendamos. Conforme con esto
crée que el entendimiento percibe de
dos maneras las cosas: de un modo par-
ticular y de un modo universal. Y asi
divide la inteiigencia en dos c¢lases: em-
périca, que estudia en las cosas los que
tienen de observable; y la inteligencia a
priori, ¢ razon intuitiva, gque remon-
tandose sobre toda observacion v toda
experiencia, penetra en la rezion de lo
invisible lo cual concibe. Ista doctrina
pertenece a las que creen que el bien es
indefinible, que solo concebimos su idea.

Entre los autores partidarios del bien
definible, encuéntrase Vollaston, nacido
en  Inglaterra a principios del siglo
XVIIL Este filosofo considera el bien y
la verdad como una sola y misma coa;
y la ley que rige la conducta, en obrar
conforme 4 la verdad, es decir, en no
mentir en |fus acciones. |

Para establecer esta doctrina empies:
afirmando que las acciones son signos,
como las palabras, pudiéndose por tanto
espresar bien, ¢ desfigurar, afirmar 6
negar la verdad, del mismo modo que
pudiéramos hacerlo con aquellas. Dice,
que la verdad puede ser negada por los
actos, v este caso equiv aldria 4 la viola.
cion de un contrato.

Kntre las pruebas que al efecto aduce
cita las signientes: la accion que nicga
una pmpuaiuiﬁu verdadera, tliue equi-
vale a una proposicion falsa, v como una
proposicion falsa es mala, lnegu la ac-
cion equivalente no puede ser buena;
nna accion que niega lo verdadero, nie-
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oa la nataraleza de las cosas, y por con-
siguiente le es contraria.

Despues de demostrar que una accion
que niega una o varias proposiciones
verdaderas, es mala, establece Vollas-
ton, que ana proposicion verdadera pue-
de ser negada . por omision, c¢omo por
acelon, y que entonces la omision es un
signo como lo es el acto, pudiendo por
tanto afirmarse lo falso, lo mismo por
omision que por accion. |

Vollaston dice, que la moral es pro-
oresiva como lo es la ciencia, puesto que
consistiendo aguella en la verdad espre-
sada en la conducta, supone el eonoci-
miento de esta verdad, v como dicho co-
nocimiento es la ciencia. a medida: que
s¢ acreciente, in moral debe perfeccio-
narse Si pnede enganarse, agrega, en
el dominio de la moral, lo mismo puede
suceder en el de la ciencia. Coneluye
afirmando que, asi como hayv una distin-
ciom eterna y real entre la verdad y io
falso, una distincion semejante separa
el bien vy el mal; y que todo cuanto
puede decirse de la verdad, puede apli-
carse al bien

Clarke y Montesquien son partidarios
de un mismo sistema. ambos consideran
que el bien es obligatorio. porque obra
conforme a la naturaleza de las cosas;
asi, para ellos; buscar el fandamento de
a obligacion, es buscar la 1dea del bien,
bues tal fundamento y la definicion del
bien, es una misma cosa Creando Dios
as cosas, les ha dado a4 cada una su na
turaleza propila, y en virtud de esta na-
turaleza, se establecen las relacianes que
las ligan entre si y forman un todo seme-
jante que es el universo.

Las relaciones de las cosas, inmuata-
bles como la esencia de estas mismas co-
sas, que las engendran, constituyen el
orden universal. Lia razon concibe estas
diferentes relaciones, concibiendo al
misino tiempo que ellas son las leyes de
las cosas, v desde entonces le parecen
que deben ser respetadas, por todo ser
racional y libre De aqui, que todo ser

- capaz de compreaderlas, se crea obligado

-~

a reglar sn condacta conforme a estas
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relaciones. Si1 un acto, 6 una conducta,
obra de acunerdo con ellas, sera bueno,
si lo contrario lo estimaremos malo.

La regla de nuestra conducta para
con Dios, se encuentra en las relaciones
que se establiecen entre Ll y nosotros,
entre su naturaleza y la nuestra. Istas
relaciones constituyen el orden eterno,
el bien, del cuail se deriva Inmediata-
mente, asi que se concibe, la obligacion

Los deberes se derivan de las relacio-
nes que unen las cosas entre si, inmuta-
bles como ellas, puesto que emanan de
s1 naturaleza. Asi vemos que, si los de-
beres para con Dios no son iguales 4 los
que tenemos para con nuestros semejan-
tes, es porque las relaciones de los hom-
bres entre si, son distintas de las que
existen entre el hombre y Dios sta
doctrina afirma el progreso de la moral
con la mayor civilizacion.

Malebranche, dice que no vemos las
cosas, sino tan solo las 1ideas que existen
en nosotros. Y como estas ideas ne son
producto de nuestro espiritu, necesaria-
mente deben tener una causa fuera de
nosotros, y recorriendo diferentes hipo-
tesis encuentra que son innatas en Dios,
que las produce a medida que nosntros
pensamos en los objetos: nuestra alma
para ¢l, esta unida con la inteligencia di-
vina, y esceptuando las ideas de lo que
pasa en nosotros, todas las demas las
vemos ¢n Dios; en tal sentido sienta la
célobre frase: el hombre lo ve todo en
1hos. |

Yolf al hablar del bien distingue dos
especies, ¢l bien personal 6 del individuno
humano, y ¢l bien colectivo 6 de todos
las individuos humanos Kxclaye de su
doctrina a todos los demas séres qne con
el hombre componen la creacion, lo cual
es colocar su sistema bajo un punto de
vista estrecho, darie pocn clevacion de
miras.

Iil bien para Volf consiste en la per-
feceion del individuo, y de la colectivi-
dad Dos deberes igualmente obligato-
rios, le asigna a eada individuo hamano,
la conservacion y el perfeccionamiento;
aquél. como condicion necesaria par
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que este se cumpla. Hl bien en esta doe-
frina consta, pues, de condicion, y de
medio; la primera, consiste en la conser-
vacion, y el segundo en el perfecciona-
miento Como se comprende de lo di-
cho, la moral para V olf es progresiva.

Leccion 19

Signiendao el estudio que venimos ha-
ciendo de la obligacion en el derecho
natural, correspondenos hablar en la
presente leceion de la doetrina kantiana
en cuanto a aquella se refiere.

Kant ha sido el primer filésofo ale-
man, y tambien de Europa, de estos al-
timos tiempos: su doctrina extremada-
mente metafisica, dificil de comprender,
ha recorrido en trinnfo el mundo todo,
dejando profundas huellas en todas las
inteligencias. Su légica incontrastable y
la novedad de sus ideas, hanle asignado
a este pensador gigante, preferente sitio
entre -los 1ngenios mas esclarecidos, y
una pagina glorivsa en la historia del
saber humano.

21 conocimiento consta, para Kant,
de dos elementos distintos: el empirico
v el racional. Kl primero nos viene de
fuera, no haciendo el espiritu mas que
ecojerlo; el segundo nace del fondo
wismo del espiritu, y se agrega al otro,
para formar an todo completo. Contor-
me con este modo de conocer, distingue
dos clases de verdades, la tedrica y la
practica Y como la inteligencia ha de
sonocer por fuersza estas verdades, lla-
mala especulativa cuando coneibe las
teoricas, v praciica cuando las asi nom-
bradas.

Al hacer Kant Ia critica de la inteli-
gencia, y dividirla en especulativa y
practiea, segun concibe las verdades abs-
tractas, cuyn demostracion es imposi
ble, o las verdades que teniendo su ori-
gen en nuestro espirvitu, pueden ser con-
firmadas y demostradas por la experien-
cia, distingne tambien enla razon dos
especies: la razin pure, que tiene por
objeto agquellas verdades cuya causa esta
fucra de nosotros, y gque podemos solo

coincebir pero nunca demostrar; Ia razon
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empiricamente condicionada que ocu-
pandose de las verdades practicas las
hace evidentes, mediante la experien-
cia, y los motivos de accion que las ali-
mentan, tales como el interés y la di
cha. Kant declara, que no pueden de-
mostrarse las verdades exteriores, que
concibe a priori el espiritu humano, ca-
yendo por consiguiente en un excepticis-
mo absolute, hasta llegar, si bien por
distinto camino, al miswmo término que
Hume.

Hsta particion que hace Kant de la
inteligencia, de la razon, es muy c¢6mo-
da para él, por cuanto le permite supri-
mir lo mismo que intenta criticar; pero
es ocasionada a peligros, erea un abismo
insondable entre el conocimiento y la
accion: Es una especie de juego en que
la razon pura es el balancing asi, al par
que la hace descender no concediéndole
una vbjetividad especulativa, elévala al
mismo tiempo hasta lo intinito, otorgan-
dole una objetividad moral, cuya causa
desconoce y reviste para ella el cardacter
de incognoscible.

Segun Kant, no todo es conocible para
nosotros; los tenémenos es lo inico que
podemos conocer; el néonmeno escapa a
nuestra inteligencia La realidades, lo
mismo las nuestras que las de las cosas,
obedecen al determinismo, y a la ley de
causalidad; pero hay cosas que escapan-
do a este determinismo puede ser libres

Asi la libertad no es imposible en el
mundo de los noumenos, podemos con-
cebir una libertad noumenal.

Aqui la libertad hay que definirla ne-
gativainente, puesto que en tal sentido
es como existe en lo indeterminado, y en
lo desconocido.

Kanr convierte la libertad de newati-
va en positiva, de manera ingeniosa,
aunque muy refutable, Introduce en la
ley moral una forma determinada de le-
gislacion universal, forma 4 quien la li-
bertad puede dar interés, y hacerla pa-
sar, por consigulente, en las aceiones, es
decir, realizarlas en la moralidad. En
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exte punto, moral y hibertad es igual,son
una misma cosa, v como la moralidad
tiene en si propia existencia real, tam
bien la tendra la libertad; de esta mane-
ra habremos hecho positiva, por consi-
guiente, la libertad noumenal, es decir,
le habremos dado una existencia de que
carecia,

La idea de la ley mora!, segun hemos
visto, es el medio de que se vale Kant
para trasformar la libertad, de negativa
en positiva La manera como se realiza
queda ya explicada.

La idea de libertad kantiana, no es
aceptable bajo el punto de vista especu-
lativo, ni ¢l punto de vista practico: es-
ta en oposicion con las induceivnes de
la experiencia y con la misma morali-
dad que pretende fundar. La libertad
asi concebida, no puede ser otia cosn,
que la negacion de la causalidad sensi-
ble, iinica que conocemos, y la del deter-
mini=mo. jQuien nos dice que esos nou-
menos de Kant, que considera libres por-
que no entran en la esfera de las leyes
de nuestro entendimiento, no dependen
de otros, no sean palido reflejo, 6 no es-
tén sometidos a leyes mas inflexibles que
lax de nuestra inteligencia? Nada puede
decirse del noumeno 1nconocible 6 des-
conocido; pero s1 ~e le quisiera atrevi-
damente dar nombre, debiéramos lla-
marle el principio de la necesidad real,
y de la libertad aparente.

0°

Avisn,—Habiéndose deslizado algu-
nas erratas en In parte del Programa de
Derecho Romano que vid la luz pabliea
en ¢l naivero 17 de nuestra publicacion
nos apresuramos a salvarla reempri-
micudo dicho ’rograma,




