LA FIGURA DE LO POLITICO

Un ensayo de teoria retdrico-politica

José M. Cuesta Abad

1. Figura y Representacion: la constitucidn imaginaria de lo politico

En la idea de lo politico emerge siempre la Figura que trasluce, no
ya la manifestacién externa, determinada e histéricamente variable de
las acciones y estados de cosas promovidos por un supuesto organismo
social que se realiza unitariamente como una estructura auténoma de
dominio, sino mds bien la esencia del poder en cuanto representacién.
En este sentido, la Figura contiene la forma interna de representacién
de lo politico. El término «Figura» no tiene aquf un significado estricta-
mente retdrico’, si por tal entendemos el que se refiere a un repertorio
de operaciones o estrategias expresivas, de técnicas de creacién y com-
posicion del discurso orientado a la persuasién. Las figuras retéricas
coinciden con esa otra Figura en la medida en que constituyen sinto-
mas o signos de un sustrato originario de representacién que puede
conducirnos, a partir de su expresién fenomenolégica en el lenguaje, al
oscuro trasfondo donde se encuentra la génesis ontolégica donde radica

' Sobre la evolucién histérica del contenido del concepto, véase Auerbach, E.: «Figu-
ra», en Neue Dantenstudien, Bern, Francke, 1944.

La Balsa de la Medusa, 38-39, 1996.
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la imaginacién de lo politico. La imaginacién retérica del lenguaje,
concentrada sobre todo en la indefinida potencia simbélica de los tro-
pos, manifiesta la cristalizacién en la superficie del discurso verbal de las
formas arquetipicas que despliegan las virtuales representaciones de la
Figura. Desde esta perspectiva, las figuras retéricas, y especialmente las
expresiones tropoldgicas, se ofrecen como emanaciones de la Figura; en
ellas podemos vislumbrar el orden esencial que rige el universo imagi-
nario de la representacién: desplazamiento, analogfa, sustitucién, des-
doblamiento no son, pues, meros conceptos explicativos o formales de
la metéfora, la sinécdoque o la alegoria, sino leyes generales que irradia
el nicleo ontolégico de la Figura fragmentdndose y transform4ndose en
el espacio de manifestacién espacial y temporal del Logos?

Antes que histdrico, el concepto de lo politico es genealégico, como
conviene a la naturaleza figural de la representacién, cuyo advenimiento
tiende a la atenuacién de lo temporal en beneficio de lo espacial y topo-
légico, del deslizamiento traslaticio que supone preservacién y transfor-
macién del origen. La Figura encierra genealogfa porque se ramifica a
modo de un drbol de parentescos en el que tiene lugar el enmaraa-
miento de semejanzas de familia y de diferencias débil o fuertemente
desfamiliarizadoras. Un 4rbol genealégico organiza siempre un espacio
de distancias o diferencias a las que subyace el vinculo absoluto y verte-
brador de un origen, pero en él la temporalidad permanece sumida en
lo presupuesto o en lo ausente de la representacién. Las teorfas politicas
cldsicas proponen reconstrucciones genéticas de la idea de lo politico en
las que ésta queda disefiada como un mapa o esquema topogrifico de

* El cardcter retérico-figural de la Figura de lo politico estriba sobre todo en la crisis
implicita en la retoricidad de toda representacién. Por decirlo con palabras de Paolo
Valesio, lo que muestra «un’analisi realistica del discorso & che la retorica di accesso alla
dimensione politica che ogni discorso come tale possiede-e che non ha pressoché nulla a che
fare con la semplicistica pretesa di rintracciare solo in certi discorsi il riflesso di azioni
politiche, dove «politico» ¢ assunto nel suo senso corrente e superficiale (cosi ristretto
da divenire, in effetti, una mistificazione: cio che il gergo corrente etichetta come «poli-
tica» ¢ in realta, nella maggior parte dei casi, 'una o I'altra forma di ideologia, la cui
funzione ¢ precisamente quella di proibire l'accesso alla politica)», Valesio, P.: Ascoltare il
silenzio. La retorica come teoria, Bologna, Il Mulino, 1986, pp. 149-50.

José M. Cuesta Abad (1967) es profesor de Teorfa de la Literatura en la Universidad
Auténoma de Madrid. Autor de Teoria hermenéutica y literatura (1991) y Ficciones de
una crisis (1995).
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evolucién desde un punto originario: es el caso de las doctrinas sobre la
donacién divina del poder, las teorias del primitivo estado de naturaleza
y del contrato social, la arqueologia de Bachofen sobre el derecho ma-
terno y la ginecocracia, las concepciones sobre el derecho patriarcal ro-
mano, etc. En la critica genealdgica de Nietzsche todo origen se presu-
pone derivado de una invencién (Ursprung es Erfindung), ambos
resultan en tltimo término una y la misma cosa, y ello es asi porque la
imaginacion del origen —en este caso de lo politico— pertenece al reino
de la Figura, donde el poder es potencia formativa, impulso creativo de
representaciéon. Cuando se ocupa del nacimiento de la dominacién que
genera la estructura del Estado, Nietzsche rechaza con estas palabras lo
que considera la ingenua o «resentida» teorfa politica del contrato:

Quien puede mandar, quien por naturaleza es «sefior», quien
aparece despético en obras y gestos —;qué tiene él que ver con
contratos? Con tales seres no se cuenta, llegan igual que el desti-
no, sin motivo, razén, consideracién, pretexto, existen como exis-
te el rayo, demasiado terribles, demasiado subitos, demasiado
convincentes, demasiado «distintos» para ser ni siquiera odiados.
Su obra es un instintivo crear-formas, imprimir-formas, son los
artistas mds involuntarios, mds inconscientes que existen: —en po-
co tiempo surge, alli donde ellos aparecen, algo nuevo, una con-
crecion de dominio dotada de vida, en la que partes y funciones
han sido delimitadas y puestas en conexién, en la que no tiene si-
tio absolutamente nada a lo cual no se le haya dado antes un
«sentido» en orden al todo®.

En el pensamiento nietzscheano la creacién del Estado es la conse-
cuencia de una fuerza formativa, de una poderosa violencia cuyo desbor-
damiento espontdneo y genuinamente amoral termina por objetivarse en
una labor «constructiva» o arquitecténica que vence la resistencia de la
materia bruta (la inarticulada masa de los hombres sometibles) instau-
rando el orden de un dominio, la estructura forjada por la voluntad de
poder que impone una forma totalizadora a la informe situacién de exis-
tencia prepolitica. En esta visién los potentes creadores del Estado po-
drfan aparecer como representacién o encarnacién de la Figura, como
emisarios de ésta que llevan a cabo lo que puede llamarse las formacio-
nes arqueopoliticas. Desde este punto de vista, las teorfas modernas que

* Nietzsche, F.: La Genealogia de la moral, Madrid, Alianza, 1972, pp. 98-99.
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conceden al Estado o constatan en su sistema de dominacién el mono-
polio de la violencia legitima acaso entrafian la idea genealégica de que
el status de lo politico tiene su origen en el desenvolvimiento de una vio-
lenta potencia fundacional que convierte a una multiplicidad de indivi-
duos en unidad social (es siempre sugerente que en alemédn haya paren-
tesco entre Gewalt —poder de ejecucién, violencia— y Verwaltung
—administracién—)*. Sin embargo, la invencién de lo politico no consis-
ti6 meramente en el despliegue de una fuerza imparable creadora de do-
minio, sino mds bien en el sistema de relaciones sociales imaginarias y
reales establecidas por esa violencia fundadora, cuyos efectos constructi-
vos pueden considerarse como una expresién de la Figura. La critica ge-
neal6gica de Nietzsche se aproxima al problema de la Figura de lo politi-
co en el momento en que caracteriza el fenémeno de la malz conciencia,
que en principio no habrfa sido otra cosa que el «instinto de libertad» re-
primido, interiorizado, privado de su fmpetu de exteriorizacién, un espi-
ritu de abnegacién que ya no vierte su violencia formativa sino sobre sf
mismo. El origen del Estado estd enraizado en la Figura desde el instante
en que se hace patente en él una representacién de la estructura de la
mala conciencia que Nietzche describe de este modo:

«...esa fuerza constructora de Estados, es, en efecto, la misma
que aqui, mds interior, mds pequeia, mds empequenecida, reo-
rientada hacia atrds, en el daberinto del pecho», para decirlo con
palabras de Goethe, se crea la mala conciencia y construye ideales
negativos, es cabalmente aquel instinto de la libertad (dicho con
mi vocabulario: la voluntad de poder): sélo que la materia sobre
la que se desahoga la naturaleza conformadora y violentadora de
esa fuerza es aqui justo el hombre mismo, su entero, animalesco,
viejo yo —y 7o, como en aquel fenémeno mds grande y més lla-
mativo, el ozro hombre, los otros hombres—. Esta secreta autovio-

* Un texto ambiguo y sugestivo sobre el sentido juridico-politico de la violencia es el
ensayo de Benjamin, W.: «Para una critica de la violencia», en luminaciones IV, Ma-
drid, Taurus, 1991. Sobre este ensayo de Benjamin escribe Derrida lo siguiente: «La 16-
gica profunda de este ensayo introduce una interpretacién del lenguaje —del origen y de
la experiencia del lenguaje— segtin la cual el mal, es decir, la potencia letal, llega al len-
guaje por la via de la representacién, es decir, por la dimensién re-presentativa, mediado-
ra y, por tanto, técnica, utilitaria, semidtica, informativa; potencias todas que arrastran
al lenguaje y lo conducen a la cafda, le hacen ir a parar lejos o fuera de su original desti-
no que fue la apelacién, la nominacién, la donacién o la llamada de la presencia en el
nombre», vid. Derrida, J.: «Los limites de la aniquilacién», en E/ Pais (<Temas de nues-
tra época») 20 sept. 1990, p. 8.
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lentacién, esta crueldad de artista, este placer de darse forma a sf
mismo como a una materia dura, resistente y paciente, de marcar
a fuego en ella una voluntad, una critica, una contradiccién, un
desprecio, un no, este siniestro y horrendamente voluptuoso tra-
bajo de un alma voluntariamente escindida consigo misma que se
hace sufrir por el placer de hacer-sufrir, toda esta activa «mala
conciencia» ha acabado por producir también —ya se lo adivina—,
cual auténtico seno materno de acontecimientos ideales e imagi-
narios, una profusién de belleza y de afirmacién nuevas y sor-
prendentes, y quizd sea ella la que por vez primera ha creado la
belleza...»’.

Como en la mala conciencia la pulsién de potencia del individuo se
torna introvertida, en el Estado constituido la violencia, en lugar de ce-
sar o encauzarse s6lo hacia un exterior siempre presente y amenazante,
se interioriza produciendo una escisidn originaria de la unidad politica
que se hace perceptible en la representacién. En el enorme poder que
concentra y dosifica, en la sublimacién formal y apersonal del ejercicio
de la violencia, en la contencién de la fuerza y en el sometimiento nor-
mativo de la tendencia del poder a desbordarse anémicamente, el Esta-
do encierra el interno agonismo de la mala conciencia propagado a la
arquitectura del cosmos social. La imaginacién de lo politico, ligada on-
tolégicamente a la Figura, toma indefectiblemente la forma de una uni-
dad escindida: no basta con hablar de desdoblamiento, duplicacién,
dualidad, geminacién, etc., porque a estos conceptos habria que afiadir
(o mejor, con ellos habria que fundir) los de unidad y contradiccién.
En cierto modo la tensién semdntica de la metéfora revela la duplicidad
unitaria que traspasa toda representacién de lo politico, puesto que, co-
mo sefiala Paul Ricoeur, la verdad metaférica no estriba «sino en incluir
el aspecto critico del "no es” (literalmente) en la vehemencia ontolégica
del “es” (metaféricamente)»®. En cuanto representacién, la Figura de lo
politico tiende a encapsular con vehemencia ontolégica la crisis consti-
tutiva del Estado en las imdgenes unitaristas que lo hacen visible como
estructura social omnimoda y suprema. Una metaforologia de lo
politico’, cuyo objetivo se determina en la «interpretacién figural» de las

' Nietzsche, F.: La Genealogia de la moral, cit., pp. 99-100.
® Ricoeur, P.: La metdfora viva, Madrid, Eds. Europa, 1980, p. 343.

7 Utilizo el concepto de «metaforologia» de Blumemberg, H.: Paradigmen zu einer
Metaphorologie, Bonn, «Archiv fiir Begriffgeschichte», Bouvier Verlag, 1960.
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imdgenes de representacién de las formaciones histéricas del Estado,
ofrece el interés de mostrar la naturaleza criptocritica de tales imagenes,
es decir, el hecho de que la imaginacién politica trata siempre de ocul-
tar el contenido critico y escindido de sus representaciones preservando
como contenido esencial la unificadora, pacifica y persuasiva literalidad
de las metdforas que pretenden legitimar el sistema de dominio. Las re-
presentaciones metaféricas del Estado hunden histéricamente sus rafces
en un sistema de imdgenes antropomdrficasy teomérficas cuyos significa-
dos llegan a entrelazarse hasta la indistincién. La Republica platénica es
un Gran Hombre que integra en una perfecta unidad o totalidad sus
miembros u érganos por medio de una armoniosa coordinacién de fun-
ciones jerdrquicamente articuladas. La idea platénica de Estado es en s
misma «representacién», la gran figura del microcosmos orgénico del
hombre, la proyeccién inhumana, de dimensiones colosales, del esque-
ma psicofisico inherente a la categorfa de lo humano. Los simbolos be-
néficos de la Ciudad como «madre» o seno materno que acoge en su in-
terior a la prole, y los mds severos del Estado como padre que
administra sabia, ecudnimemente su justa autoridad o potestad eviden-
cian la importancia que el antropomorfismo genealégico ha tenido en
la expresién de la Figura de lo politico. Los efectos retérico-persuasivos
de estas formas imaginarias no radican tanto en las benévolas connota-
ciones que encierran y suscitan las metéforas cuanto en la radical y algo
siniestra alteridad que subyace a ellas. Porque las representaciones legiti-
madoras del Estado no pueden encubrir del todo que la irresistible fuer-
za coactiva del poder involucra a los sujetos en el sostenimiento o con-
sentimiento (sea con mala conciencia o no) de la alteridad hecha ente
social que supone la ejecucién del dominio. De ahi que la representa-
ci6n mito-simbdlica del Estado moderno, el Leviatdin hobbesiano, im-
plique una sintesis imaginaria sombrfamente matizada por sentidos que
evocan la omnipotencia y la ilimitada extensién del poder politico. La
imagen de Leviatdn es un compendio del cardcter proteiforme de la
otredad implicita en la Figura de lo politico: en el Leviatin hallamos un
emblema del Estado que es monstruo, hombre-cosmos, enorme auté-
mata o «maquinar, gran obra de arte y Dios, al menos deus mortalis cu-
yo sobrehumano poder infunde el terror y la paz®. Més all4 de la sensi-
bilidad estética barroca que refleja, y aun cuando suponga una
constelacién de simbolos e imédgenes miticas, el Leviatin sugiere la hu-

* Vid. Schmitt, C.: Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes. Sinn und
Fehlschlag eines politischen Symbols, Kéln-Lévenich, Hohenheim Verlag, 1982 (2.2).
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mana inhumanidad del Estado, concentra en representaciones del po-
der absoluto una extrafia figura especular del ser social como otredad
que adviene a través de una especie de colectiva introversién o proyec-
cion interior (asamblea, pacto, consenso, contrato) de la voluntad de
dominio que no puede erradicar la escisién entre la representacién y lo
representado en el sentido figural y politico.

La unidad que es indisociable de la idea de Estado oscurece, super-
poniendo a ella difuminadas representaciones externas, la Figura de lo
politico. El espacio geogrifico, social e imaginario de la Ciudad com-
prende un dmbito unificador de lo interiormente organizado y regido
que se opone, distingue o reafirma frente a cualquier otro espacio exte-
rior politicamente estructurado. En la teorfa de Carl Schmitt el concep-
to de lo politico se define como una polaridad formal (también aqui de
indole topoldgica) que contrapone en cada caso un espacio intraestatal a
un espacio extraestatal: la dialéctica platonizante entre «amigo» y «ene-
migo» (polémios no ekhthrds, hostis no inimicus, como se apresura a pre-
cisar el jurista alemdn), el conflicto o la contienda virtual entre los aso-
ciados en una unidad estatal y un enemigo publico externo distingue la
categoria pura y auténoma de lo politico’. La distincién schmittiana,
que se remonta al pensamiento antiguo y medieval, reconoce en la tra-
ma conceptual de lo politico un indeclinable sentido polémico, la posi-
bilidad siempre contemplada, siempre tensada de una lucha que desvela
la dialéctica negativa sustancial a la autopreservacién centripeta de la
Polis al tiempo que delimita y afianza la existencia de la necesaria uni-
dad del Estado. La esencia polémica de lo politico, que se refiere al en-
frentamiento potencial o a la lucha entre la entidad estatal y sus enemi-
gos, no mantiene un vinculo central con la escisién inmanente a la
Figura. Es en el pdlemos de los antiguos o en la guerra contra el enemigo
exterior donde Schmitt sittia la génesis del concepto de lo politico, in-
sistiendo en la autoafirmacién del unitario funcionamiento decisorio
del Estado y en la depurada y formal hostilidad que éste declara a todo
lo que pueda debilitar o destruir su abstracta integridad como estructu-
ra indivisible e interior de dominio. Las tesis schmittianas recurren a las
ideas de Plat6n para atribuir un cardcter del todo aberrante o patol4gi-
co al conflicto interno, a la szasis o guerra civil que lleva consigo la des-
truccién del Estado, la aniquilacién de lo Uno por obra de disensiones
que implican la violenta irrupcién de la alteridad dentro de la identidad

» Cfr. Schmitt, C.: El concepto de lo politico, Madrid, Alianza Universidad, 1991,
pp. 56 y ss.
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del organismo politico. Pero desde el instante mismo en que representa
la Figura mdxima de lo politico el Estado se constituye en /ipo-stasis, en
una escisién, desdoblamiento o sedicién subyacente a la unidad. Re-
conducir la génesis de lo politico al resultado formativo de un desgarra-
miento originario, que perdura incluso cuando se ha consumado la uni-
dad interna del Estado, significa representarla como imagen de la
Figura. Asf, tal vez resulte sugestivo comprobar que la distincién de
Schmitt entre amigo-enemigo era para Vico una de las consecuencias
del status politico fundacional:

«Di tal maniera —afirma Vico— si truovarono le prime citta
fondate sopra ordini di nobili e caterve di plebei, le quali escono
da questa natura di cose umane che si ¢ qui da noi ragionata: de’
plebei di voler sempre mutar gli Stati, come sempre essi gli muta-
no; e de’ nobili, sempre di conservargli».

Segun Vico el conflicto inicial entre «6rdenes de nobles» y «catervas
de plebeyos» da lugar, de una parte, a la distincién entre «sabios» y
«vulgo» y, de otra parte, a la divisién entre civis y hostis, entendiendo
por este ultimo al huésped, al extranjero y al enemigo. La politica poéti-
ca de Vico concibe, pues, la existencia de un concepto endocéntrico de
lo politico —prefiado de escisién o dualismo— y un concepto exocéntrico
sobre el que recae todo el sentido de unidad politica incondicional. Sé-
lo en el primero puede manifestarse plenamente la representacién de la
Figura, s6lo en él puede emerger con toda su fuerza la fusién contradic-

" Vico, G.: La Scienza Nuova, Milano, Rizzoli, 1977, p. 436. Recurriendo a sus in-
geniosos conceptismos etimoldgicos, Vico expresa el nacimiento bélico o polémico del
Estado, la fundacién de la Polis sobre la hostilidad, como sigue: «Ora cotal costume
eroico d’avere gli stranieri per eterni nemici, osservato privatamente da ciascun popolo
in pace, portatosi fuori, si riconobbe comune a tutte le genti eroiche di esercitare tra lo-
ro le guerre eterne con continue rube e corseggi. Cosi, dalle cittd, che Platon dice nate
sulla pianta dell’armi, come sopra abbiam veduto, e incominciate a governarsi a modo
di guerra innanzi di venir esse guerre, le quali si fanno dalle citta, provenne cha da polis,
«cittar, fusse pdlemos essa guerra appellatar, ibid., pp. 459-60. J.-P. Vernant sefiala que
la creacién de la Polis griega surge de las paulatinas transformaciones de la estructura
militar nobiliaria (p. e., en el «democritico» ejército de falanges hoplitas que merma el
protagonismo de los heroicos Aippéis o caballeros): «En efecto, fue aquella nobleza mili-
tar la que estableci6 por primera vez, entre la calificacién guerrera y el derecho a partici-
par en los asuntos piiblicos, una equivalencia que no se discutird ya. En la polis el estado
de soldado coincide con el de ciudadano: quien tiene su puesto en la formacién militar
de la ciudad, lo tiene asimismo en su organizacién politica», Vernant, J.-P.: Los origenes
del pensamiento griego, Barcelona, Paidés, 1992, p. 73.
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toria de lo escindido por el despliegue dialéctico del dominio. En cierto
modo la Zeologia politica II de Schmitt sugiere una profunda interpreta-
cién de ese primer concepto de lo politico cuando desarrolla las impli-
caciones de la teoria teocrdtica del Estado y sus reminiscencias posterio-
res. En primer lugar, Schmitt recuerda una mixima de Gregorio
Nacianceno (to Hen stasiatson pros heauton, Oratio theol., 111, 2) citada
por Erik Peterson en sus ensayos de despolitizacién de la teologfa trini-
taria. En segundo lugar, la indagacién etimolégica del significado de la
palabra griega szasis descubre su cardcter escindido o autodesdoblado,
porque stasis quiere decir «quietud», estado de permanencia opuesto al
movimiento o kinesis, pero designa también el dinamismo interior, la
rebelién, la conmocién endégena de la guerra civil'. De este modo, stz-
sis $€ presenta como un concepto,en si mismo antagénico o escindido,
se manifiesta como un signo estasioldgico o como un metasigno de toda
discordia. El sentido estasiolégico del dogma de la Trinidad, en el que
resuena el dualismo unitarista gnéstico, especialmente simbolizado por
la doble naturaleza del Cristo (Dios-Hombre), encierra consecuencias
decisivas para la deteccién teolégico-politica de la Figura. La represen-
tacidn cristoldgica, la diferencia interna o la autoescisién consustancial
a la Segunda Persona trinitaria, constituye el centro de la hipdstasis crea-
da por la invencién teoldgica y extendida metaféricamente a las fuentes
divinas del poder politico. Asi como el Dios encarnado en Hombre re-
presenta la dualidad inmanente a toda unidad (y, por tanto, la posibili-
dad de rebelién interior que reside en lo Uno), el Dios hecho cuerpo
del Estado, incorporado indiscerniblemente a él, entrafia de igual modo
la subsistencia de una intima e inerradicable rebelién o agonfa.

A partir de estas o similares premisas, el pensamiento teolégico-po-
litico medieval construye un complejo sistema ideolégico de representa-
ciones teomorficas —fundamentalmente cristocéntricas— dirigidas a legi-
timar sélida, eternamente las estructuras coercitivas del poder del
Estado cuyo eje, nticleo o cuspide es la figura del Rey. El monumental
estudio de E. H. Kantorowicz sobre la ficcién mistica de «Los Dos
Cuerpos del Rey» —difundida por los juristas ingleses desde la época de
los Tudor— ofrece una comprensién en lo esencial definitiva de las con-
cepciones teocrdticas del Rey como «corporacién unipersonal», persona
ficta o gemina persona, humana por naturaleza y divina por la gracia,

" Vid. Schmitt, C.: Teologia Politica II, Milano, Giuffre, 1992, pp. 95 y ss. Schmitt
no se ocupa tanto de la dualidad interna del Estado como de las consecuencias de una
desteologizacién de la politica en el mundo moderno.
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mortal como hombre e inmortal como rey'. La ascendencia medieval
de esta concepcién de la duplicidad personal del rey, que determina una
teorfa de la unidad regia del Estado como gran cuerpo o corporacién
compuesta por una totalidad de miembros, se remonta a la metifora
teolégica de Vincent de Beauvais (s. x111), que en el Speculum doctrinale
emplea la expresion corpus reipublicae mysticum —creada a semejanza de
la imagen del corpus ecclesiae mysticum— para significar la unidad orgini-
ca del Estado. Hasta tal punto aborrecia la doctrina teolégico-politica
cualquier fenémeno mds o menos explicito de stasis, toda mutilacién o
divisién interna de los miembros que forman el organismo politico, que
incluso el suicidio era rigurosamente condenado por sus connotaciones
politicidas: «el suicida —escribe a este respecto Kantorowicz— cometia un
delito no sélo porque actuaba contra la naturaleza y contra Dios, sino
también (como los juristas Tudor sefialaron) porque actuaba contra el
rey que por ello pierde un siibdito, y siendo como es la Cabeza, ha per-
dido uno de sus miembros misticos». Puede mencionarse de paso que,
segtin la Etica a Nicémaco, el suicida no cometia ninguna ofensa contra
si mismo ni contra ninguna otra persona, pero cometia una ofensa con-
tra la polis, la republica: en el lenguaje cristiano, el corpus mysticum o su
cabezan»®.

La Figura de lo politico reviste a través de la historia la forma de
una representacion estasioldgica, de una unidad intrinsecamente escin-
dida que lucha con todos los medios materiales e imaginarios por simu-
lar, reprimir o aniquilar su desdoblamiento originario, que no es sino
efecto permanente e inseparable de la representacién, del impulso de se-
dicién que genera inmanentemente la estructura de dominio del Esta-
do. Cualesquiera que sean los procedimientos efectivos de realizacién
de una unidad politica, el Estado no puede mis que constituirse en /-
po-stasis, unién de lo miltiple y antagonismo introvertido que se repre-
senta en desdoblamientos y autoescisiones que incuban la potencia, que
la introducen o proyectan dentro de la esfera delimitada de la entidad
social. Dios y sus criaturas, el patriarca y su familia, la cabeza y los
miembros, la persona humana y la persona divina del rey, los gobernan-
tes y los gobernados, lo publico y lo privado, el bourgeois y el citoyen,
versiones recurrentes de un ancestral complejo de Creonte, son imigenes
de la representacién de lo politico que genera a modo de trasfondo on-

* Vid. Kantorowicz, E. H.: Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teologia politica me-
dieval, Madrid, Alianza Universidad, 1985.
? Kantorowicz, E. H., op. ciz., p. 256.
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tolégico la Figura. Histéricamente el Estado ha tratado de perservarse
en sus metdforas, éstas se han transformado sélo para conservar intacto
el dominio o para hacerlo tolerable y persuasivo en nuevas circunstan-
cias. Los cambios revolucionarios de las sociedades modernas disolvie-
ron muchas de las imdgenes tradicionales de lo politico o idearon simu-
lacros institucionales e ideolégicos con el fin de enmascarar los medios
de representacién de viejas y ya inadmisibles herencias del pasado'. Pe-
ro lo que no puede cambiar, por mds que se instituyan nuevas formas
de representacién, aunque superficialmente todo parezca indicar que
nos hallamos ante sistemas cualitativa o radicalmente distintos de los
anteriores, es el latente fundamento estasiolégico que promueve la Fi-
gura de lo politico.

2. La Figura de la Democracia: la crisis como forma de dominio del Estado

La transformacién de las estructuras del Estado, reducidas en las
consideraciones precedentes a los modelos de representacién que deri-
van de la imaginacién de lo politico, es el resultado, por lo que a las
concreciones de la Figura concierne, de un pathos histérico que determi-
na en mayor o menor medida la evolucién de los sistemas de dominio y
de organizacién social. Los fundamentos dialécticos de lo politico se
transparentan a lo largo del tiempo en una tensién superficial del Esta-
do que, siendo consecuencia inevitable de la conformacién del domi-
nio, produce simultdneamente el desarrollo del sistema de poder a par-
tir de la contradiccién esencial que implica la hipéstasis o diseccién
interna de dicho sistema. En otras palabras, la historia del Estado como
expresion acabada de la Figura de lo politico es la de los distintos y su-
cesivos esfuerzos o planes estratégicos dirigidos a ocultar, atenuar o abo-
lir los desdoblamientos conflictivos y en tltima instancia destructivos
que encierra el poder como configuracién social. Puesto que tales esci-
siones son inextirpables de la estructura politica del Estado —pues de
ellas depende la Figura misma de lo politico—, las constantes y diversas
tentativas de pacificacién interior sélo pueden alcanzar una atenuacién

“ El pensamiento politico de la Revolucién francesa, que opone genéricamente aris-
tocracia y burguesfa, o las teorfas de Marx y Engels, que sintetizan la evolucién histérica
de las sociedades mediante una polaridad de fuerzas que se expresa en la lucha de clases,
tienen un claro contenido estasiolégico, ponen de manifiesto la idea de stztus y aun de
Estado como escisiéon y conflicto intestino.
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aparente o real del conflicto constitutivo, sélo pueden dulcificar o
amortiguar, hasta lograr efectos de inconsciencia o insensibilidad colec-
tiva, la trama dindmica de disensiones y polaridades que subsiste en la
unidad estatal. Desde esta perspectiva tedrica, el status de crisis perma-
nece siempre subsumido en la formacién y transformacién del Estado,
cuyo cardcter invariablemente «critico» no debe confundirse, sin embar-
go, con una fase de su evolucién que cabe considerar «autocritica» y
que supone una praxis politica que opera formalmente desde la cons-
ciencia del «estado de crisis».

Hist6ricamente el Estado moderno se funda en fuertes pretensiones
de reducir a unidad de dominio las divisiones centrifugas que resque-
brajan lo que habria de ser una trabada y homogénea estructura politica
interna. Un teérico ya clasico del Estado como Georg Jellinek sittia en
el fenémeno del dualismo el problema que intentan vencer los sistemas
politicos occidentales y que los hace evolucionar hacia la constitucién
de las formas estatales modernas. La unidad fictica o presupuesta de los
Estados antiguos tiende a ser restituida —si bien no del mismo modo—
en los modernos tras un largo proceso de unificacién de las divisiones
caracteristicas del Estado germdnico medieval”. Por un lado, mientras
que en el Estado antiguo la Polis constituye el centro territorial, social y
politico indivisible, en el germdnico-medieval se da una asociacién de
pueblos que carece de una relacién constante con un territorio fijo, a lo
que se ahade la ausencia de una sede permanente de la realeza como
centro del poder. Por otro lado, aunque el poder de la realeza germanica
supone la soberania sobre las personas y la propiedad de todos los bie-
nes territoriales, tenfa al mismo tiempo importantes limitaciones (tribu-
nales reales y populares, diferentes derechos de propiedad) que determi-
naban la dualidad entre «derecho del rey» y «derecho del pueblo».

Jellinek afirma que la relativa debilidad del poder politico medieval,
a la que estd ligada de raiz el dualismo de que habla y una forma histé-
rica de pathos social, fue el impulso decisivo hacia la unidad conseguida
por el Estado moderno', una unidad realizada por las monarquias ab-

5 Vid. Jellinek, G.: Teoria General del Estado, Buenos Aires, Ed. Albatros, 1981
(edicién de Fernando de los Rios), pp. 237-248.

' «Por distintos que puedan ser los motivos y los medios de que se ha valido cada
Estado para dominar esta doble dualismo (rey y pueblo, poder espiritual y temporal),
en la lucha por dar una nueva forma a las relaciones politicas, se ha conseguido un pri-
mer resultado de importancia suma, y es: la instauracién de la unidad del Estado domi-
nando la contienda entre sus partes», Jellinek, G., op. cit., p. 243. En el pensamiento

politico de Maquiavelo la constitucién estatal del «Principado civil» se basa en el predo-
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solutas en la que el dualismo, que continué larvado o inhibido en el
fondo, permitié la concesién al individuo de derechos y poderes que
han impedido el riesgo de su total absorcién por el aparato estatal”.

El modelo de evolucién histérica propuesto por Jellinek se sustenta
explicitamente en un principio de desdoblamiento de la organizacién
social cuyas repercusiones ficticas o materiales, institucionales, juridicas
e ideolégicas propulsan el lento proceso que conduce progresivamente a
las modalidades de unidad politica caracteristicas de los modernos esta-
dos constitucionales. En éstos la crisis consustancial a la realizacién del
dominio en el Estado, perceptible en las representaciones histéricas de
la Figura de lo politico, persiste bajo la apariencia de relaciones de po-
der que la atendan o legitiman mediante una autoconciencia politica
abstractamente formal (concretada en instituciones impersonales, siste-
mas jurfdicos positivos y estructuras burocrdtico-administrativas) que se
arroga la funcién de resolver los conflictos sociales constitutivos partici-
pando en ellos en calidad de instancia suprema de mediacion y conci-
liacién, una suerte de superdrbitro a quien ataflen «exteriormente» los
problemas internos de la unidad socio-estatal. Entre las formas de orga-
nizacién de los estados modernos, la democracia presenta la pecularidad
de ser el sistema politico autocritico por excelencia, lo que supone no
sélo ciertas particularidades de ejecucién y legitimacién del dominio
que penetran en todas las esferas de relaciones de la sociedad, sino tam-
bién una transformacién consecuente de las representaciones de la Fi-
oura de lo politico que expresan una especie de domesticacion de la cri-

minio de uno de los términos de una bipolaridad esencial («los grandes» y «el pueblo»)
que implica universos de intereses distintos e irreconciliables, «porgue el fin del pueblo es
mds honesto que el de los grandes, ya que éstos quieren oprimir y aquél no ser oprimidon,
Maquiavelo, N.: £/ Principe, Madrid, Alianza, 1982, pp. 63-4.

7 Las tesis de Jellinek tienen un claro sentido estasiolégico de lo politico, tal como
muestran estas reflexiones sobre las reminiscencias del dualismo en los estados constitu-
cionales: «En el contemporineo los efectos de este dualismo se reflejan en la formula-
cién abstracta de los derechos de libertad, los cuales pretenden expresar de un modo le-
gal la idea de sometimiento limitado del individuo como persona con derechos propios,
al Estado. Ademds se muestra este dualismo —como después habrd de explicarse con
mi4s detalle— en la elaboracién de las Constituciones, que deben contener los funda-
mentos de la organizacién general del Estado. El mundo antiguo y las naciones civiliza-
das de Oriente que no han sufrido el influjo europeo, no han tenido jamds idea de una
Constitucion escrita. Es que ésta descansa precisamente en un pensamiento que sélo
puedo haber nacido en el Estado dualista y representa la garantia de los derechos que
ambas partes se ofrecen; es decir, es como un contrato de paz conseguido después de

larga lucha, Jellinek, G., op. cit., p. 247.
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sis implicita en la constitucién del Estado, en este caso democritico. En
lo que se refiere a la representacién imaginaria del dominio estatal, las
monarquias absolutas siguen siendo fieles —por anacrénico que pudiera
parecer en algunos momentos— a la hieratica seriedad del simbolo, de la
metdfora o de la alegoria teocratica (asi, se hablaba del Rey Sol), que ci-
fran una voluntad incuestionable de poder por encima o mis alld de to-
da existencia dialéctica o conflictiva en la realidad politica. Es, sin em-
bargo, inherente a las representaciones que el poder hace de si mismo
un cierto grado de ironfa que, una vez reunidas las condiciones histéri-
cas precisas, se convierte mediante la expansién socio-politica de la con-
ciencia critica en un eficaz y persuasivo sistema de autopreservacién y
legitimacion del Estado. Sélo una época en la que la exaltacién del pen-
samiento critico se infiltra en las mds importantes instituciones econé-
micas, sociales, politicas y culturales pudo transformar las representa-
ciones anteriores de la Figura y crear una imagen del Estado que
conserva todavia vigencia y efectividad. Esa época fue, naturalmente, el
siglo XVIIL.

El valor superior que el pensamiento ilustrado atribuye a la razén
desemboca en una entronizacién cultural del andlisis critico de la reali-
dad como modo ideal de existencia individual y comunitaria. La «Edad
de la Critica» inaugura por ello una concepcién abiertamente estasiol6-
gica de las operaciones racionales y del mundo a las que éstas se aplican,
pues la propia nocién de «critica» incluye necesariamente la explicita-
cién del sentido dualista de toda «crisis». Como escribe R. Koselleck en
un estudio fundamental sobre el nacimiento de las categorias politicas
del mundo burgés: «Radica ya en el concepto de la critica el que me-
diante ella se lleve a cabo una escisién o divisién (...). En el trazo de la
critica se divide, asi, lo auténtico de lo inauténtico, lo verdadero de lo
falso, lo hermoso de lo feo, lo justo de lo injusto. La «critica», en cuan-
to arte del juicio y de la separacién vinculada a éste, se halla de modo
patente —sobre la base de esta su significacién general, que alcanzé ya
en el siglo XVIII— en una relacién originaria con la imagen dualista del
mundo dominante a la sazén»®.

De la imagen dualista del mundo que se manifiesta en la krisis de
época surge también la distincién critica, tipicamente moderno-burgue-
sa, de una diferencia irreductible entre lo moral y lo politico, dualidad
histérica de la que Federico el Grande sacé un partido brillante, quiza

% Ctr. Koselleck, R.: Critica y Crisis del Mundo Burgués, Madrid, Rialp, 1965,
pp. 189-90.
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involuntariamente irénico al comenzar su Histoire de mon temps (1742)
con la frase: «Espero que la posteridad, para la que escribo, sepa distin-
guir en mf al fildsofo del principe y al hombre honesto del politico»”.
Recluida inicialmente en la alta cultura de la época, imperante en la es-
fera que se presume absolutamente libre de la République des lettres™, la
critica como actividad, procedimiento y valor positivo e insustituible se
extiende a las demé4s esferas de la imaginacién social, de tal modo que
se erige en la razén tltima o en el metavalor de la existencia privada y

publica, del individuo y del Estado:

«En la republica de los doctos, por ello mismo, cada uno es
sefior de los demds, y al mismo tiempo puede ser juzgado por to-
dos los restantes miembros. La guerra civil, que fue eliminada por
el Estado, resurge de nuevo inesperadamente, y ello, precisamen-
te, en el &mbito privado interno, que el Estado hubo de conceder
al hombre en cuanto tal hombre. Domina en ¢l la libertad abso-
luta, el «bellum omnium contra omnes»; el fin comun de todos
es la verdad, y el verdadero soberano en la pugna espiritual es la
critica, que ejerce cada uno y a la cual se somete cada uno. La so-
beranfa a la que todos se someten opera de modo inexorable. La
democracia total, que habifa de concebir Rousseau medio siglo
después, es la reptiblica de los doctos preconizada por Bayle y ex-
tendida al Estado. Ella suministré el modelo de una forma estatal
para la cual se legaliza la guerra civil, bien que de modo pura-
mente espiritual, y se convierte en fundamento de legitimidad»'.

» Citada en Koselleck, R., 0p. cit., p. 215.

20 M, Fumaroli diagnostica con «franca nostalgia» el sentido histérico de la Repibli-
ca de las Letras: «Ce qui a lontgtemps nui & 'expression “République des Lettres” dans
l'opinion savante moderne, et ce qui a détourné d’y recourir a la fois comme objet et
instrument de recherche, cest son caractere de fiction juridique et de métaphore litté-
raire. Ce sont ces traits mémes qui, aujourd’hui, lui valent un retour de faveur scientifi-
que. La métaphore, la fiction, ont été réhabilitées au titre de mode du connaitre, et
leurs effets «pragmatiques» ne sont plus isolés du réel qu’érudie I'historien. Les théories
modernes de 'argumentation d’autre part tendent A reconnaitre, contre le relativisme
d’un Thomas Kuhn, que le caractére communautaire de la libre discussion critique,
sans laquelle il n’est pas de jugement scientifique ni de jugement de gofit, ne releve pas
seulement d’une doxa que peut observer et observer la sociologie historique: il suppose
également la fiction normative d’une communauté idéale, transcendentale, légitimatrice,
instance en dernier ressort trans-historique de la vérité et de la grandeur», Fumaroli,
M.: «La République des Lettres, I», en Annuaire du Collége de France, 1987-1988,
p. 432.

2 Vid. Koselleck, R., ap. cit., p. 203.
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La «guerra de todos contra todos» que instaura simbélicamente un
estado de paz fundado sobre el estado general de crisis sugiere la idea de
la democracia como sublimacién racional de las disensiones profundas a
través de la copertenencia de todos los individuos a una voluntad critica
general. La democracia serfa, pues, un sistema politico de dominacién
que se dice dominado, que se autoproclama producto de un dominio di-
fusamente situado en la soberanfa popular y en la eterna fuente de legiti-
midad que mana de las mayorias. Constituida en una dominacion domi-
nada o en una autodominacién, que deviene formalmente instituida por
medio de un principio de representacion, la democracia da muestras de
su cardcter necesariamente irénico™. No es casual que el pensamiento de
Plat6n adquiera en La Repiiblica tonos cdusticamente irénicos cuando se
ocupa de definir la naturaleza del régimen democritico, que genera un
Estado caéticamente «organizado» por el azar de las disposiciones y acti-
tudes subjetivas de cada cual: «Y el hecho —dije— de que en esa ciudad no
sea obligatorio el gobernar, ni aun para el que sea capaz de hacerlo, ni
tampoco el obedecer si uno no quiere, ni guerrear cuando los demds
guerrean, ni estar en paz, si no quieres paz, cuando los demds lo estdn, ni
abstenerte de gobernar ni de juzgar, si se te antoja hacerlo, aunque haya
una ley que te prohiba gobernar y juzgar, ;no es una prictica maravillo-
samente agradable a primera vista?» (Rep#blica, 557 E). La ironfa socra-
tico-platénica ve en el «<hombre democritico» un /lotdfago, un sujeto que
olvida sus eternas y justas obligaciones para con lo paterno y lo sagrado,
que ha perdido o ha querido romper egocéntricamente los lazos que lo
unen a la estirpe o a la célula de la que nace la arménica identidad de los
individuos reunidos en el cosmos de la Polis. En la metafisica politica de
Platén la total fragmentacién de la unidad del Estado por el reconoci-
miento democratico de andrquicas voluntades individuales lleva consigo

2 En un libro sobre las categorias culturales de la «modernidad» H. Lefebvre parte
de una reflexién sobre la ironfa y la historia: «L’ironie réfute les prétentions a I'authen-
ticité, d’abord celle du pouvoir (mode faux par essence de rapports et d’existence) —celle
des représentations (qui se prétendent vivantes, sources ou essences de la vie)— celles des
structures érablies ou instituées (sembables a des os que se proclameraient organes). Ou
se trouve |'authenticité? L'ironie ne dit pas qu’elle le sait, et elle ne le sait pas. Elle sait
seulement arracher le masque de 'authenticité sur I'inauthenticité», Lefebvre, H.: /ntro-
duction a la modernité, Paris, Minuit, 1962, p. 50. Sobre el nacimiento de una concep-
cién irénica de la Historia en el siglo XVIIl ha escrito pdginas muy interesantes White,
H.: Metahistoria. La imaginacion histérica del siglo x1x, México, F.C.E., 1992, pp. 53
y ss. Es significativo que una obra de la propaganda tedrico-politica norteamericana, es-

crita en plena guerra frfa por Reinhold Niebuhr, lleve el titulo de 7he Irony of American
History (1952).
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la total crisis de la idea misma de lo politico. En Platén esa absoluta szaszs
o disolucién del fundamento ideal de lo politico sélo puede ser reflejada
irénicamente, mediante una implicita reduccién al absurdo que habria
de descubrir la evidente inconsistencia de un error o las despreciables
consecuencias de una perversién de la existencia en sociedad. Por lo de-
mds, es revelador que el discurso platénico sobre la democracia se sirva
de la expresién irénica o la utilice como el modo mds adecuado de re-
presentacién de un sistema considerado al fin antipolitico.

La Figura de lo politico que persiste bajo la forma del Estado demo-
critico se manifiesta en un fortalecimiento ontolégico de la idea misma
de representacién. La autoconciencia del estado de crisis intrinseco a to-
da estructura politica no puede sino desembocar en un sistema de do-
minio teérica y précticamente irénico. Porque la politizacién del «esta-
do critico» representa el retraimiento formal del poder por medio de
una enigmdtica legitimacién circular del Estado que oculta un desdo-
blamiento fundamental. En la teorfa rousseauniana del contrato social
la utépica fusién de moral y politica, como la armonizacién de lo priva-
do y lo pblico, se realiza mediante el principio superior de la volonté
générale, fuente social de toda legitimidad. Rousseau reconoce que cada
individuo puede tener como hombre una voluntad contraria a o distin-
ta de la que tiene como citoyen, pero aun asi parece resultar politica-
mente necesario que los individuos se desdoblen y representen en «ciu-
dadanos» aunados en el 4mbito de una comunidad volitiva expresa. En
esta divisién del individuo en «elemento citoyen» y «elemento bour-
geois» irrumpe de nuevo la Figura de lo politico, intuida por Lukdcs co-
mo una conformacién histdrico-ideoldgica de la ironia social y literaria
moderna. En los anlisis de Marx la sociedad burguesa hace del hombre
un ser profano en su realidad inmediata: socialmente, el hombre, cuan-
do es para sf mismo y para lo demds una apariencia real, es también una
falsa apariencia. Sin embargo, en el Estado el hombre aparece como un
ser genérico, miembro imaginario de una imaginaria soberanfa que
«premia» con una generalidad irreal la privacién de una vida individual
real: «Pero al mismo tiempo —anade Lukdcs— se sigue de esa relacién
que citoyen y bourgeois componen 6nticamente, a pesar de todo, una
unidad indivisible, pues la escisién se produce siempre en el mismo in-
dividuo. Y en esta unidad éntica el bourgeois es siempre el verdadero
sefior, aunque en la consciencia la «escisién» sea necesaria y en ella se
produzca el dominio imaginario —iluso o hipécrita— del citoyen»®.

3 Cfr. Lukdcs, G.: Goethe y su época, Barcelona, Grijalbo, 1968, p. 167.
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La voluntad general, que nace del pueblo y constituye en pueblo a
una colectividad, que deberia ser por tanto misteriosamente previa y
posterior a la constitucién de aquél —pues es ella la que parece crear el
pueblo zpso facto y es éste el que parece determinarla— no puede confi-
ourarse en estructura politica si antes no se transforma en un sistema de
representacién y ejecucioén que realice el poder soberano. De este modo
la voluntad general se ofrece como una persona ficta que retine en sf la
personalidad politica que a cada ciudadano en cuanto tal le correspon-
de, y su consistencia como base de sustentacién del Estado depende
siempre de las formas de representacién que inapelablemente garanti-
zan y ejecutan una legitimidad diferida, una ausencia de voluntad facti-
ca transustanciada en voluntad representada. Juego de espejos enfrenta-
dos que reproducen duplicaciones imaginarias, la expresién
democrdtica de la Figura de lo politico convierte al hombre en ciudada-
no, al ciudadano en parte formal de la voluntad general, a la voluntad
comun en instancia absoluta de legitimidad, a la legitimidad en fuente
irrebasable de representacion, a la representacién en constitucién efecti-
va del poder estatal y al Estado en eje vertebral hacia el que ascienden y
desde el que descienden los eslabones-sinécdoque de la cadena represen-
tativa y legitimadora de lo politico. En la ironfa la presencia plena del
sujeto (aqui el sujeto del poder) se inhibe retrayéndose a una serie varia-
ble e ilimitada de simulacros o desdoblamientos que hacen de su auten-
ticidad (aqui la del dominio) algo invisible o inaccesible. Por eso el pen-
samiento de Rousseau, como el de otros tedricos de la democracia,
afirma que el poder ideal es aquel que permanece imperceptible, encu-
bierto por las licitas formas de simulacién representativa®. El dominio
democrético tolera, permite y llega a favorecer la multiple alteridad que
colma de existencia al cuerpo social. Esa alteridad es tanto mds tolerable
y benéfica cuanto mds representable sea, es decir, cuanto mads diferido

* En las sociedades occidentales contemporédneas la «teorfa de las élites democrati-
cas» encierra una sutil, sérdida ironfa, puesto que el sistema politico mantiene una
aprente igualdad formal de acceso al poder, pero restringe dristicamente los procedi-
mientos y los procesos de formacién democritica de la voluntad general. Segiin la teo-
ria de la democracia elitista de P. Bachrach: «a) los electores pueden oprar entre élites
competidoras, b) las élites no logran que su poder se vuelva hereditario ni consiguen
impedir a nuevos grupos sociales el ascenso a posiciones de élite; c) las élites se ven obli-
gadas a apoyar coaliciones cambiantes, de manera que no puede oponerse una forma
de poder excluyente, y d) las élites que dominan en los diversos dmbitos de la sociedad
—p. €j., en la economia, la educacién o el arte— no pueden forjar una alianza», citado en

Habermas, J.: Problemas de legitimacion del capitalismo avanzado, Buenos Aires, Amo-
rrortu, 1975, p. 149.
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pueda ser su perturbador extrafiamiento y mas recluida o ensimismada
esté su virtual, tenue potencia de escisién o discordia. La ironia estruc-
tural de la democracia pretende sumir a la sociedad en una tranquilidad
constante aunque inestable, y es por ello el gran instrumento ideoldgico
de lo que, evocando las ideas de V. Jankélévitch sobre el sentido de lo
ir6nico, puede llamarse la realizacién politica del poder como buena
conciencia: el dominio del Estado queda sepultado bajo desdoblamien-
tos representativos que lo aislan y preservan a la vez que consienten y
hasta propician el aislamiento impotente y confortable de los indivi-
duos en el reducido espacio interior de una supervivencia privada lo
menos dramiética posible. El Estado democrdtico desea siempre que el
poder, si no se mantiene oculto en la inconsciencia social, se haga evi-
dente en los designios de su buena conciencia.

La representacién irénica de lo politico que determina la forma es-
tatal de la democracia provoca también el retraimiento del sujeto al cer-
co de un individualismo de tendencia autista. Peter Sloterdijk escribe
en un ensayo reciente que: «Cuando los hombres occidentales se defi-
nen hoy despreocupadamente como demdcratas, no lo hacen, la mayor
parte de las veces, porque tengan la pretensién de cargar con la cosa pu-
blica en las labores cotidianas, sino porque consideran, con razon, que
la democracia es la forma de sociedad que les permite no pensar en el
Estado ni en el arte de la copertenencia mutua (...). La democracia se-
rfa, seglin esa visién, el consenso politico de los insociables apoliticos»*.
La ironfa pluralista y atomizadora que define la representacién de la de-
mocracia lleva en si, como posibilidad cada vez mds actual, la aparicion,
no ya de un solipsismo meramente individual, sino mas bien de un
ethos anarco-melancdlico en el que tienden a refugiarse los sujetos. Trate-
mos de concluir con un simbolo literario: el «anarca» que Ernst Jiinger
caracteriza en su novela Eumeswil. A diferencia del anarquista, el anarca
respeta y observa las normas, que le eximen de pensar; vive en la socie-
dad sintiéndose mds alld de sus conveniencias y participa en el Estado
sabiéndose al margen de sus coacciones; para él la igualdad descansa en
el hecho de que todo hombre puede matar a otro, y la libertad suprema
en que todo hombre puede matarse a si mismo cediendo serenamente
su existencia al Ser. Demos por supuesto que el retrato de Jiinger es ir6-
nico o alegérico, al menos para no admitir sin més la afirmacién de un
crudo primitivismo en el pensamiento de un escritor dotado de profun-

s Vid. Sloterdijk, P.: En el mismo barco. Ensayo sobre la hiperpolitica, Madrid, Sirue-
la, 1994, pp. 95-6.
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didad filoséfica. El relato genealégico de lo politico no ha terminado,
pero cabe entrever en las sociedades del futuro imdgenes de la Figura en
las que el individuo desaparezca por completo de la representacién y
trate de luchar para incorporarse a ella de un modo mds auténtico o
con alguna pretensién de plenitud. En cualquier caso, una vez trascen-
dido o naturalizado el nihilismo, la ironfa politica serd el arte de admi-
nistrar socialmente la soledad, de asegurar el confinamiento del sujeto
en un refugio donde su conciencia solitaria tendrd siempre un silencio-
so acompanante, donde siempre estard en compafifa de la Figura.
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