RELIGION Y POLITICA

José Maria MARDONES

;Cémo se relaciona hoy la politica con la religion o vice-
versa? En un momento de declarada crisis de la politica
y de «revival» de la religion, ;como se miran y se encuen-
tran estas dos realidades hasta hoy fundamentales para
la definicion, sentido y gobierno de la realidad?

a politica, se dice, esta en un mo-

mento de redefinicién. Ya no parece

que se pueda apelar sin mas a la de-
mocracia liberal forjada penosamente du-
rante mas de dos siglos. La democracia par-
lamentaria, hecha del debate entre
representantes 1deologicos diversos, entre
partidos, parece fenecer. Pero no vemos sur-
gir nada que la pueda sustituir a corto plazo.
Estamos asistiendo a una crisis politica, que
si tienen razon los analistas y expertos,
afecta a la democracia liberal de partidos.
Pero todavia desconocemos las nuevas re-
glas de juego.

Leviatan 59
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La religién que vuelve, tampoco parece la
misma‘de siempre. Algo ha ocurrido en la
religion institucionalizada, que también pa-
rece sometida a cierta crisis. La religion
eclesial (cristiana, espaiiola), sin dejar de
perder su hegemonia, presenta rasgos de
cuarteamiento: las encuestas muestran un
elevado porcentaje de indiferentes y no
practicantes. Todo ese contingente fuera de
la Iglesia o de la religién 1nstitucionalizada,
no es arreligiosa, pero su religiosidad ca-
mina por otros senderos. Se orienta hacia
una religiosidad difusa, fluida, que se con-
centra en formaciones que van desde cierto



Es un sintoma de crisis que cada
vez mas los partidos pierden
sus contornos ideologicos en

la busqueda frenética del voto.

neo-esoterismo, pasando por contaminacio-
nes orientales, psicologia transpersonal,
ecologia profunda, a las trivializaciones del
tarot y los horéscopos. Sin olvidar las reac-
ciones defensivas, neointegristas, tradicio-
nalistas mas que fundamentalistas, que lla-
marian a un reagrupamiento de los
creyentes contra el relativismo de la moder-
nidad y las 1deologias, como la socialdemo-
cracia, permisivas ante el pluralismo moral
y las formas de vida.

Al mismo tiempo, observamos un reen-
cantamiento de una serie de realidades
profanas: el culto al cuerpo con sus ritua-
les, que van desde el maquillaje y la dieté-
tica, a la sexualidad o los encuentros de
potencial humano; la ecologia profunda
que se hace culto monista de la naturaleza;
la misica o el deporte, que retinen a tribus
urbanas innumerables bajo unos signos,
unos atuendos, un estilo, un equipo, un
idolo, en un tiempo de carencia de santos
patronos; por no hablar de los rituales de
la politica, los jueces, o las sacralizaciones
del mismisimo sistema del mercado y la
democracia.

Tenemos que distinguir, por tanto, en esta
declarada vuelta de la religion a qué religio-
sidad nos estamos refiriendo cuando la en-
frentamos con la politica. Es lo que vamos a
intentar a continuacién. Concederemos la
mayor atencién al tipo de religiosidad que
sigue siendo predominante entre nosotros,
la institucionalizada catélica, distinguiendo
entre las tendencias neointegristas y las mds
progresistas o proclives hacia los partidos
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de izquierda. En un tema en el que los datos
son importantes pero, a menudo, no pueden
obtenerse o no quedan bien reflejados en las
encuestas. Atenderemos a algunos sintomas
como observadores participantes.

Un dato a tener en cuenta: la nueva
situacion politica

La sensacion del ciudadano, como del
experto, €s que vivimos una situacién de
crisis politica. Aparecen ensayos con titu-
los tan expresivos como «El fin de la de-
mocracia» (J.M. Guéhenno) (1), impensa-
bles hace algunos afios, ni siquiera como
provocacién insensata. Hoy ya no nos sor-
prenden. Corroboran la impresién de ago-
tamiento y malestar politico que vivimos.

La democracia liberal de partidos ejerci-
tada en el espacio del Estado-nacién se
presenta con sintomas de crisis: cada vez
mas los partidos pierden sus contornos
1deologicos en la bisqueda frenética del
voto. Esta actitud «atrapalo-todo» ha con-
ducido, en un momento de desfalleci-
miento ideolégico, a pretender superar la
dicotomia izquierda-derecha y sustituirla
por la de centro-periferia, u otras. La so-
cialdemocracia se apresta a defender el Es-
tado de bienestar como expresion tltima de
su voluntad de igualdad social y de dife-
rencia con la derecha. La 1zquierda mds ra-
dical (IU) no acierta ni a aglutinar a los
nuevos movimientos sociales, como pre-
tendia, ni a ofrecer mas que idealismos en
economia. La derecha se presenta centrista

(1) Ver. J. M. Guéhenno, El fin de la democra-
cia. La crisis politica y las nuevas reglas de
juego, Paid6s, Barcelona, Buenos Aires, Méxcio,
1995. También podrian citarse obras como la de
A. Minc, La nueva Edad Media. El gran vacio
ideologico, Temas de Hoy, Madrid 1994; A. Gid-
dens, Beyond Left and Right. The future of Radi-
cal Politics. Polity Press, Cambridge, 1994; R.
Miliband, Reinventing the Left, Polity Press,
Cambridge, 1994.



y flexible, deseosa de compromisos y no
de conflictos. El resultado es una escasa
motivacion para entusiasmar ideoldgica-
mente y para participar €en unas organiza-
ciones y aparatos que parecen pueden pres-
cindir cada vez mdas de la militancia de
base.

S1 la democracia es participacion y re-
presentacion, ambos aspectos han sido ero-
sionados hasta el punto de preguntarnos
qué queda de ellos. Vivimos con la impre-
s10n —no soOlo espaiiola— de que son los
mass-media los que forjan la opinién y los
debates, bajo una especie de principio de la
novedad continua, cuando no del escan-
dalo, que terminan por situarnos en una es-
pecie de torbellino. No hay debate autén-
tico, es decir, reflexién, didlogo
argumentativo, buisqueda de las soluciones
mas adecuadas dentro de la limitacién de
las posibilidades. Hay griterio. Presencia
simplificada, pasajera y efimera en la pan-
talla, donde se valora mas el gesto o el es-
logan oportuno que la explicacion mati-
zada. En esta situacion los politicos acaban
mas pendientes de la percepcién dominante
—de la 1imagen— que de las cuestiones a
debatir. Y el ciudadano termina siendo un
espectador y consumidor de sensaciones.
La politica pierde la dimensién de la pro-
puesta a medio plazo, del programa, para
vivir pendiente del momento. Un inmedia-
tismo hecho principio de subsistencia.

Un gran problema se avista: los medios
de comunicacion de masas ocupan un espa-
cto en la politica. Todavia ni los politicos,
ni los ciudadanos, ni los mismos media han
encontrado su ubicacion y, sobre todo, el
modo de proceder en una democracia. Ya
son mas que medios para la transmision y
control de la informacién. Son poderes,
vinculados a las finanzas y los intereses de
grupos, que conforman opinién y dirigen
dicha opinién. Una democracia que no
quiera vivir bajo la dictadura medidtica,
tiene que asimilar y controlar la nueva fun-
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La politica ha perdido la dimension
de la propuesta a medio plazo,
del programa, y vive pendiente

del momento.

cion politica de los medios de comunica-
c1on de masas (2).

Otra serie de problemas con los que se
enfrenta la democracia actual tiene que ver
con lo que se suele denominar el cambio
de dimensiones del espacio de la politica
(3). Especialmente concierne a la politica
econéomica: no hay pais, ni grupo de paises
que controlen la actual economia finan-
ciera y sus flujos cambiantes que pueden
conducir a un pais, en un tiempo brevi-
stmo, de la confianza a la quiebra. Ni tam-
poco hemos acertado con los graves pro-
blemas que presenta la potentisima
homogeneizacidn funcional de los sistemas
economico y tecno-cientifico —movién-
dose en espacios planetarios— con la frag-
mentacion de los referentes de sentido,
tendentes al nacionalismo regionalista o al
localismo. El Estado-nacion es demasiado
pequernio para afrontar aquellos retos y de-
masiado grande para solventar los proble-
mas de la identidad: un cambio de escala
en los problemas que pone en cuestién la
posibilidad misma de la politica democra-

tica desde el Estado-nacién o supranacio-
nal.

Quiza el ciudadano, creyente o no, no
formule los problemas de esta manera.

Pero percibe oscuramente la inadecuacion,

(2) Ver. M. Niifiez Encabo, «Mediacracia poli-
tica y opinién publica», Medios de comunica-
cion, poderes sin control. (Aparicién en breve).

(3) Ver por ejemplo las reflexiones de D.

Bell, Las contradicciones culturales del capita-
lismo, Alianza, Madrid 1977, 196, pag. 238 ss.



Una democracia que no quiera vivir
bajo la dictadura medidtica debe
asimilar y controlar la nueva
funcion politica de los medios.

la pérdida de impulso politico y de dnimo
para participar activamente en un campo
que no solo se le escapa, sino en ¢l que se
siente irrelevante y extrarfio.

L.a des-institucionalizacion de la
religion

Una mirada general a la religién, espe-
cialmente catdlica, también advierte una
serie de cambios que han acontecido en es-
tos anos de la democracia (4).

Entre 1970 y 1990, una quinta parte de
los espafioles habria emigrado desde el es-
pacto religioso catdlico hacia otros carac-
terizados vagamente como «indiferentes».
Recojamos unos cuantos datos mas, para
ejemplificar con porcentajes, la evolucion
experimentada en estos afios:

—En 1970 el 96% de los espaiioles se
declaraba catélico; en 1990, el 72%, es de-

cir, un 24% menos.

—En 1970 el 3% se declaraba indife-
rente o ateo; en 1990, son el 26%, es decir
el 23% mas (sabiendo que el grupo de los
ateos permanece estable entre el 3-5%), el
auge de los autocalificados indiferentes es
espectacular.

(4) Para un mayor desarrollo de lo que sigue
ver P. Gonzalez Blaco, J. Gonzdlez Anleo, Reli-
gion y sociedad en la Esparia de los 90, SM, Ma-
drid, 1992; J. M. Mardones, Las nuevas formas
de la religion, SVD, Estella, 1994,
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—En 1970 el 64% se declaraba «catdlico
practicante»; en 1990, baja al 27%, una
disminucién del 37%. Los «catdlicos no
muy practicantes» se han mantenido en
torno al 20%, y los «catélicos no practican-
tes» se han duplicado, del 9% en 1970, al
19% en 1990. En el mundo juvenil estos
datos son todavia mds llamativos: hay un
26% de jovenes con una practica religiosa
que podriamos denominar con J. Elzo (5)
regular: el 17% con caracter semanal y el
9% restante, mensual; un 24% tiene una
practica religiosa exclusivamente puntual y
un 50% no va nunca o practicamente nunca
a la i1glesia.

Se advierte que el nimero de catélicos no
practicantes, que se habia duplicado desde
1977, se estabiliza hacia 1989 en beneficio
de los indiferentes (26%) que aparecen
como el grupo mas significativo de la crisis
del catolicismo espaiiol durante la transicién
democratica y el gobierno socialista. No ha
sido todavia bien analizado este fenémeno,
pero s¢ puede aventurar que un catolicismo
como el espanol, de fuerte connotacion here-
ditaria o socioldgico, poco ilustrado y perso-
nalizado, experimente con la llegada de la
sociedad pluralista y democratica una crisis
de prictica de la fe y de sostén ambiental
que deriva hacia la indiferencia.

Por otra parte, los resultados de las en-
cuestas ponen de manifiesto otro proceso
que esta teniendo lugar en el catolicismo es-
pafnol (cada vez mas homologado al de la
mayoria de los paises europeos y Canad4):
se estd dando una ruptura o flexibilizacion
en el edificio de las creencias catélicas (6).
Aparece una pluralidad de interpretaciones
de las doctrinas fundamentales. Esta flexibi-

(5) J. Elzo, «La religiosidad de los jévenes es-
paiioles», P. Gonzalez, A. 1. del Valle, J. Elzo y .
Andrés, Jovenes esparioles 94, Fundaciéon SM,
Madrid 1994, pag. 178.

(6) Ver P. Gonzdlez Blasco, J. Gonzdlez An-
leo, Religion y sociedad en la Esparia de los 90,
capit. 3, pag. 49 ss.



lizacién de la cosmovisiéon catélica es
puesta de manifiesto por diversos sondeos.
Parece responder al proceso moderno de in-
dividualizacién (Diez Nicolas, R. Inglehart)
(7). No es, como a veces exageradamente se
dice, que asistamos a una configuracion de
una «religion a la carta», pero si a una
fuerte flexibilidad doctrinal. Viene acompa-
nada, como contrarreaccion, por el fené-
meno de la neo-ortodoxia o, mas en general,
con el neointegrismo.

El deslizamiento hacia la indiferencia
(que no necesariamente lo es hacia la arreli-
giosidad (8), sino mas bien una emigracidn
del ambito religioso catélico eclesial) y la
flexibilizacion del universo doctrinal son fe-
nomenos que han ocurrido y estdn ocu-
rriendo en otros paises catdlicos europeos.
El fendmeno ha dado qué pensar y ha sido
interpretado, especialmente por soci6logos
de la religion francéfonos (9), como un pro-
ceso de des-institucionalizacion.

Estariamos asistiendo a un proceso de
pérdida por parte de las iglesias del mono-
polio religioso que han detentado durante el
proceso de secularizacion. Han sido las ins-
tituciones, las iglesias, las encargadas du-
rante este tiempo de manejar y controlar el
capital simbolico religioso. Ahora este mo-
nopolio parece estar tocando a su fin. Es
como s1 una parte del acervo simbdlico reli-
g10s0 soltara amarras institucionales y va-
gara libremente, a disposicion de los que
quisieran utilizarlo y apropiarselo. Asistiria-
mos a una suerte de fluidificacién de lo reli-

(7) Cfr. J. Diez Nicolas, R. Inglehart, Tenden-
cias mundiales de cambio en los valores sociales
y politicos, Fundesco, Madrid 1994, pag. 30 ss.

(8) Se suele citar como dato que la encuesta
de valores europeos para Bélgica sefiala un 25%
de los declarados indiferentes que rezan.

(9) Citamos especialmente a D. Hervieu-Lé-
ger, La religion pour Mémoire, Cerf, Paris 1993,
pag. 93 ss.; F. Champion, D. Hervieu-Léger
(ed.), De I'émotion en religion. Renouveau et tra-
dition, Le Centurion, Paris 1990.
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Es como si una parte del acervo
simbolico religioso soltara amarras
institucionales y vagara libremente,

a disposicion de quien quiera
apropidrselo.

gioso. Lo religioso se difumina y expande
por los diversos ambitos de la sociedad.
Nada tiene de extrafio que tenga lugar, al
mismo tiempo que el fenémeno de la des-
Institucionalizacion religiosa, la aparicion
de manifestaciones de la religiosidad tipo
Nueva Era, neo-mistico o neo-esotérico, o
cierto reencantamiento de la sociedad pre-
sente en fendmenos liminares como la fut-
bolmania o los rituales del cuerpo, la mi-
sica, etcétera (10).

(Como se sitdan la religion catdlica y la
nueva religiosidad respecto a la politica?
Qué cabe esperar respecto a las actitudes o
riesgos de las tendencias neointegristas en
relacion con la politica? Y, ;ddonde se en-
cuentran hoy las tendencias cristianas no
solo votantes, sino proclives hacia la 1z-
quierda?

Las relaciones mas significativas de la
religion cristiana con la politica

Dos nos parece que son las tendencias
dentro del catolicismo que presentan interés
respecto a la politica. Vienen caracterizadas
por la inclinacién politica hacia la izquierda
o la derecha. Todos los sondeos y estudios
seftalan que la religion ofrece una influencia
o hendidura especial (cleavage) respecto al
posicionamiento politico de los espaiioles
en la izquierda o la derecha. Segiin los dlti-

(10) Remito a mi estudio citado; J. M. Mardo-
nes, Las nuevas formas de la religion, capit. 6 y
7 especialmente.



El rechazo del liberalismo permisivo
de los valores que conduce hacia
una tolerancia abstracta puede
desembocar en la indiferencia
ciudadana.

mos datos generales (11) la distribucién de
los votantes catdlicos y los partidos es la si-
guiente: a IU 65% de catdlicos (en grados
diversos) y 35% de indiferentes y ateos; al
PSOE, 87% de catdlicos y el 13% de indife-
rentes y ateos; al PP, 95% catdlicos y 5% de
indiferentes y ateos. La religiosidad —me-
dida a menudo desde la practica de asisten-
cia a misa— ofrece el coeficiente de regre-
sién mds significativo, seguido por la clase
social, en 1993 (.3553 para la religion,
.2305 para la clase social) (J. R. Montero,
M. Torcal) (12). Se detecta que es especial-
mente significativo para las cohortes de mas
edad, siendo la cuestion del cambio cultu-
ral, de los valores materialistas/post-mate-
rialistas (13) mas determinantes que la reli-
gion o la clase social para la definicion de
los conflictos politicos entre los ciudadanos
mds jovenes. En este aspecto Espafia tam-

LR e —

(11) Ver Estadisticas de la Iglesia Catdlica en
Espana 1995, Madrid, 1995 (abarca el quinque-
nio 89-93). Esta encuesta considera que hay un
90,2% de espainioles que se declara catdlico, un
2% de otra religién y un 7,8% de ninguna. Cifras
relativamente hinchadas respecto a la encuesta
de P. Gonzalez Blasco y J. Gonzédlez Anleo.

(12) Ver J. R. Montero y M. Torcal, «Cambio
cultural, reemplazo generacional y politica en
Espana», Diez Nicolds, R. Inglehart, Tendencias
mundiales de cambio de valores sociales y poli-
ticos, pags. 177-225, pag. 204 ss.; idem, «Poli-
tica y cambio cultural en Espaiia: una nota so-
bre la dimensidn postmaterialista», Revista
Internacional de Sociologia, 1 (1992), pags. 61-
101.

(13) J. Orizo, «Los valores de libertad en Es-
pana», Diez Nicolds, R. Inglehart, Tendencias
mundiales de cambio en los valores sociales vy
politicos, pags. 229-251, 247.
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poco es una excepcion, ya que los estudios
de Knutsen y R. Inglehart en otros paises
europeos confirmarian que son los nuevos
valores postmaterialistas y los religiosos los
que predominan en los conflictos politicos
de esas sociedades.

Con estos datos que confirman de una
manera general la tradicional influencia de
la religion en la postura politica, con el
cambio cultural y generacional que se
avista, nos parece mas interesante que por-
menorizar los datos estadisticos, afrontar la
cuestion de por dénde se vislumbran los
procesos de influencia o conflicto entre la
religion y la politica.

El riesgo de conflicto conservador
en Espaia. ;La batalla de valores
que viene?

Nos parece que algunos sintomas cultura-
les actuales nos pueden ayudar a compren-
der el peligro de un conflicto de valores en
Espana. Podriamos tratar de describirlo y
explicarlo de la forma siguiente.

La transicion democrdtica y el gobierno
socialista han supuesto el afianzamiento de
un pluralismo social y de estilos de vida que
ya se habia iniciado en el tardofranquismo.
La rapidez del proceso ha sido, sin duda, el
rasgo mas caracteristico de este cambio de
valores. Con €l se ha dado un doble proceso
que acompaia a los cambios culturales rapi-
dos: por una parte, un proceso de relativiza-
cion de los valores, ideologias y cosmovi-
siones, que quedan puestas en entredicho en
su pretension de objetividad y verdad; por
otra parte, un proceso de relativizacion sub-
jetiva que experimentan los individuos bajo
las formas de zozobra interior, desorienta-
cion normativa y tolerancia generalizada,
cuando no pérdida de convicciones y cierta
indiferencia frente a las cuestiones ideoldgi-
cas o de fuerte subjetivizacion del compor-
tamiento moral.



El proceso no es exclusivo de Espafia, ya
que la llamada cultura o sensibilidad pos-
moderna responde a estos rasgos de relati-
vismo cultural y de subjetivismo de los
principios morales. Pero entre nosotros, el
proceso ha acontecido con mayor rapidez,
€n un espacio de tiempo menor que en otros
paises europeos. Los ambitos afectados no
son solo el religioso, sensible a la dimen-
s10n cosmovisional y moral, sino también,
como senala con insistencia J. Beckford
(14), las mismas ideologias politicas. Detras
del denominado desfallecimiento utépico de
la posmodernidad, se cobijan actitudes de
distanciamiento e indiferencia hacia las
ideologias en general y de las propuestas
socialistas en particular. La pérdida de
atractivo de la 1zquierda, y de la socialde-
mocracia en concreto, de los sindicatos de
clase, etcétera, no sélo radica en la debacle
que representa la revolucion de terciopelo,
sino que este autor britdnico la liga a todo
un proceso de desfallecimiento 1deoldgico y
cultural que advierte recorre la sociedad in-
glesa, y las j0venes generaciones.

El problema en Espafia se agudiza
cuando se trata de ver las causas de este fe-
némeno de relativismo cultural y de subje-
tivismo moral. Ha primado una interpreta-
cion, propiciada incluso por la jerarquia
catolica espaifiola, que acusaba al partido
socialista de una positiva busqueda de esta
relativizacion. Al socaire de esta interpreta-
cién, otros muchos creyentes, y no creyen-
tes, juzgan que ha sido la permisividad li-
beral del PSOE una de las causas
fundamentales de la desorientacion norma-
tiva en la que se hallan muchos adultos y
no pocos jévenes espaioles. (Recuérdese
que el relativismo moral es defendido por
el 59% de la poblacion espanola, s6lo un
26% afirma el cardcter inmutable de lo que

(14) J. A. Beckford, «Ecologie et religion
dans les sociétés industrielles avancées», en: D.

Hervieu-Léger, Religion et Ecologie, Cerf, Paris
1993, pag. 242 ss.
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La militancia humanitaria,
Jexpresa una decepcion frente
a la politica, a las promesas
incumplidas, a la irrelevancia
de la militancia politica?

e ¥

es bueno y malo; el 74% de los jévenes en-
tre 18-24 anos no tiene criterios para dis-
cernir entre el bien y el mal) (15).

No tiene nada de extraiio que, en un mo-
mento en el que hay un clima mundial de
cierta nostalgia de los principios claros y
distintos, e incluso, de camparfas del evan-
gelismo fundamentalista norteamericano
que se hacen presentes en nuestro pais, se
comiencen a notar las movilizaciones contra
este liberalismo permisivo de los valores
que erosiona las convicciones y conduce ha-
cia una tolerancia abstracta que puede de-
sembocar en la indiferencia ciudadana. Las
primeras movilizaciones corresponden a
asociaciones ciudadanas de cariz conserva-
dor frente a lo que juzgan un descuido per-
misivo y peligroso para la infancia en los
programas televisivos. De fondo late la acu-
sacion frente al liberalismo permisivo del
PSOE. Mas all4d o al mismo tiempo, la de-
fensa de cierto modo de entender la ética
con connotaciones religiosas puritanas o
conservadoras.

Llegados a este punto, se comprende
donde vemos el riesgo de que la batalla por
los valores —que se deja sentir ya en los
medios de opinién publica por el descon-
cierto de los padres ante el comportamiento
de sus hijos respecto al alcohol, el sexo y
los horarios nocturnos, de los educadores

(15) Ver R. Diaz Salazar, «La institucién ecle-
sial en la sociedad civil espafiola», en: R. Diaz
Salazar y S. Giner, Religion y sociedad en Es-
pana, CIS, Madrid, 1993, pag. 300.



Lo peligroso de este giro hacia
la militancia humanitaria es la
pérdida de conciencia de las
mediaciones estructurales, terreno
de la politica parlamentaria.

respecto a los alumnos, etcétera— desate de
nuevo la vinculacion con las ideas religio-
sas. El conflicto de valores se ligara al reli-
gioso y al politico.

Hay proclividades en el seno de la Iglesia
catdlica para utilizar este conflicto en su
vinculacién con la religién. Proceden de su
tendencia a concebir la religién como la
base y raiz de la moral. De aqui que tengan
la tentacién continua de pensar en la Iglesia
como la expendeduria de valores y de nor-
matividad social. Fuera de la Iglesia, de la
religién, no se generaria verdadera morali-
dad. Esta concepcion que lleva al monopo-
lio religioso de la moral, aun la ética civil,
es un elemento potencialmente propicio
para ser agitado y utilizado por el sector
mas conservador y nostdlgico de una pér-
dida de influencia social de la religién en
Espafia. Por esta via se podria fortalecer de
nuevo la confrontacidén religién/politica con
unos claros referentes: la contraposicion del
conservadurismo catdlico frente al libera-
lismo permisivo de la izquierda.

Un dato mdas general que este incipiente
conflicto de valores debe quedar anotado: la
desprivatizacion de la religion efectuada por
la derecha (16). Si1 hasta ahora ha sido ca-
racteristico de la derecha la solicitud de un

(16) Ver José Casanova, Public Religions in
the Modern World, The University of Chicago
Press, Chicago, London, 1994, pdg. 211 ss.: J.
M. Mardones, Capitalismo y religion. La reli-
gion politica Neoconservadora, Sal Terrae, San-
tander 1991, pag. 256 ss.
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tipo de cristianismo privatizado, recluido
intramuros de las iglesias y con claras fun-
ciones de compensacion y justificacion inte-
rioristas e individuales —la denominada por
la teologia politica de la religion «la privati-
zacion del cristianismo burgués»— estamos
asistiendo desde finales de los afnos setenta
a una desprivatizacién. Tanto los neoconser-
vadores como los conservadores o funda-
mentalistas americanos, rompieron el fuego
solicitando la entrada activa, beligerante, de
la religién en la plaza publica. Hay que in-
troducir este correctivo, que no parece ten-
der a cambiar a corto plazo, en las teorias al
uso de la secularizacidn, que suelen procla-
mar la privatizacién de la religion cristiana.
La reaccién en contra, que habia surgido
hasta hace poco de las filas de la teologia
politica y de la teologia de la liberacion, es
decir, de la reflexidn religiosa tocada por la
influencia de la tradicion marxista, se en-
cuentra ahora acompafiada por la reaccion
desprivatizadora desde la derecha. No se
quiere una religién recluida en las sacris-
tias. Se desea, y no sélo en medios eclesia-
les sino por parte de analistas conspicuos,
que la religion juegue un papel activo justa-
mente en el &mbito de la ética y de los valo-
res. La denominada por D. Bell «disyuncion
de la modernidad» tendria como origen la
ruptura entre el subsistema u orden cultural
y los subsistemas u 6rdenes de la politica y
de la economia. Racionalidades y valores
divergentes estarian rasgando la unidad y
armonia con las que deben funcionar en una
sociedad (capitalista democritica) que se
quiera integrada. Esta crisis cultural, cuando
se la analiza con un poco de detenimiento,
aparece como una crisis moral o de valores
y, finalmente, como una «crisis espiritual» o
de referencia religiosa (17).

No sera extraiio, por tanto, que pueda
aparecer la beligerancia de derechas ligada
a la cuestion moral y de los valores en la

(17) D. Bell, Las contradicciones culturales
del capitalismo, pag. 38.



sociedad espanola, y que se trate de vincu-
lar a la religidn catodlica.

Cansancio del progresismo catoélico y
el giro hacia la militancia humanitaria

Las tendencias catdlicas que en el tardo-
franquismo jugaron un rol importante de
deslegitimacion religiosa de la politica y de
inicial experimentacion de un- pluralismo
catolico y democratico, hoy estan agotadas.
Han sufrido, vistas desde fuera, todo el de-
sencanto de la transicién democratica y la
enorme erosion y hasta desprestigio de la
cultura y politica socialista tras la caida del
muro de Berlin. Analizadas mas desde den-
tro, reflejan la inmadurez y la falta de cos-
tumbre de unas tendencias cristianas para
manejar la nueva situacién pluralista y de-
mocratica. La pérdida de relevancia social,
medida desde los espacios de encuentro,
reunion, expresion —que en el tardofran-
quismo buscaban el cobijo religioso—,
hasta la creciente irrelevancia de los signos,
las personas y las intervenciones de los que
las hacian expresamente desde la orilla reli-
giosa. Sin olvidar las comprensibles reac-
ciones anticlericales y antirreligiosas desde
el lado socialista, pero que en su rechazo in-
discriminado y no distincién de corrientes
no s6lo no han apoyado a los catdlicos pro-
gresistas, sino que les han minado el terreno
tanto dentro como fuera de la Iglesia. Hoy
este conjunto de fendmenos da como resul-
tado la existencia de una fuerte corriente
«pro evangelio social» entre muchos agen-
tes pastorales de la Iglesia, los cuales sin
embargo en la practica han quedado desilu-
sionados por la politica socialista y, en ge-
neral, por la politica misma.

Existen varios esfuerzos y comunidades
con una clara preocupacion por profundizar
la denominada «dimensidén politica de la fe
cristiana» con una firme orientacion critica
y progresista pero, a mi juicio, estamos asis-
tiendo a un giro en la militancia social y po-
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La sensibilidad neomistica
traslada el problema estructural
de la sociedad a la interioridad
espiritual y juega a favor
del «statu quo».

litica del cristianismo progresista. La expli-
cacion de fondo vendra dada por el cambio
de circunstancias que envuelven a la poli-
tica y al cambio cultural y que afecta, sobre
todo, a la joven generacion.

El giro efectuado en la sensibilidad del
cristianismo progresista viene bien ejempli-
ficado por la proliferacion de ONGs, de ins-
tituciones religiosas catélicas que colaboran
en tareas asistenciales a marginados (droga-
dictos, sidosos, gitanos, inmigrantes) y de
cooperacion con el Sur o Tercer Mundo,
ademas de con algunas asociaciones de de-
fensa de los Derechos Humanos, como Am-
nistia Internacional, o0 movimientos ecologi-
cos, pacifistas, etcétera. El nimero y
efectivos es ciertamente llamativo.

i Qué ha sucedido? Se ha pasado de la
militancia politica a la militancia humani-
taria. jTraducen y expresan una decepcion
frente a la tendencia hacia lo abstracto de
la politica, a las promesas que se juzgan
incumplidas, a la irrelevancia de la mili-
tancia politica? Es posible. La inclinacion
hacia las organizaciones humanitarias in-
dica en todo caso, un giro en la senstbili-
dad y los valores: se quiere y valora la so-
lidaridad concreta, no la ideologia; se
renuncia a los principios demasiado gene-
rales para enfrentarse a las situaciones con-
cretas. Una especie de contaminacion del
pragmatismo politico llevado hacia lo hu-
manitario; una afinidad con modos no con-
vencionales de la politica, tipo nuevos mo-
vimientos, méis que con la politica
habitual; la necesidad de crear solidarida-



No es extrano que se suela
citar a Japon como representante
ejemplar de la conjuncion
de modernidad ultradesarrollada
y sacralidad dispersa.

des concretas en un mundo que se percibe
abstracto y anénimo; la respuesta a las exi-
gencias de la moral individual, mds que a
las justificaciones estructurales; la sensibi-
lidad por la situacion de la naturaleza, de
los pueblos y razas del Sur, por la igualdad
de los sexos; el interés por las cuestiones
de la identidad personal, de desarrollo per-
sonal y de cambio de formas de interaccién
(18). Indica el predominio de la urgencia
de la accién y del sentimiento de pertenen-
cia a la comunidad humana y aiin césmica.
De fondo, late una universalidad nueva que
lleva consigo la utopia de la igualdad de
s€Xo0s, razas y culturas. Una ruptura o cam-
bio social que se centra mds en el estilo o
gramatica de la vida que en las estructuras.

Lo realmente llamativo y peligroso de
este giro hacia la militancia humanitaria es
la carencia o pérdida de conciencia de las
mediaciones estructurales, es decir, del te-
rreno propio de la politica parlamentaria y
de partidos. Una sensibilidad de este cariz
puede ser afin a la politica no convencio-
nal de los nuevos movimientos sociales —
algo ya indicado en las encuestas— pero
puede también conducir hacia un rechazo
de la politica (cldsica) como tal. El peligro
€s mayor en las generaciones jévenes poco
1deologizadas —incluso con rechazo por
dicha ideologizacién— y carentes del im-

(18) Aparece una sensibilidad mds cercana a
los nuevos movimientos sociales que a los parti-
dos de 1zquierda. Ver E. Laraiia, J. Gusfield, Los
nuevos movimientos sociales. De la ideologia a
la identidad, CIS, Madrid, 1994, p4g. 6 ss.
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pulso utépico que representd la teologia de
la liberacion.

Desde estas consideraciones, es bueno
darse cuenta que el discurso oficial de la
Iglesia, ejemplificado en la doctrina conci-
liar de la Gaudium et Spes, es realmente
progresista. Recoge la necesidad del com-
promiso politico de los cristianos expre-
sado bajo el concepto de «caridad politica»
en un clima de pluralismo de opciones. Su
ideal seria la conjuncidn de la solidaridad
concreta con el compromiso politico. Algo
no lejano a los planteamientos de los parti-
dos politicos de izquierda, que quisieran
conjuntar la militancia o presencia con-
creta, cercana a la realidad, con la referen-
cia ideolégica del partido. Un proyecto que
facilitaria la vinculacién entre movimien-
tos sociales y partidos, pero que no acaba
de encontrar sus realizadores.

La protesta «mistica»
y el reencantamiento politeista
de adecuacion al sistema

En una sociedad donde practicamente un
tercio de la poblacién se declara indife-
rente (al menos frente a la religi6n institu-
cionalizada cristiana) y un 50% de los j6-
venes no frecuenta la Iglesia, es necesario
atender a un tipo de sensibilidad religiosa
que, s1 todavia no estd analizado estadisti-
camente, comienza a tener presencia y re-
levancia secial (19). Nos estamos refi-
riendo a lo que hemos llamado la
sensibilidad neoesotérica o neomistica
(Nueva Era) y las manifestaciones limina-
res de sacralizacién secular o reencanta-
miento del mundo.

(19) En Francia, las encuestas sitian alrededor
de un 18% de la poblacién en este tipo de sensi-
bilidad. Ver F. Champion, «Religieux flottant,
éclecticisme et syncrétismes», en: J. Delumeau
(ed.) Le fait Religieux, Fayard, Paris 1993,
pag. 750.



Lo mas caracteristico de la sensibilidad
neoesotérica 0 neomistica es una reaccion
de malestar frente a lo que pudiéramos lla-
mar los elementos estructurales de la mo-
dernidad. La denuncia del desastre ecolé-
gico llevado hasta la sacralizacion de Gaia
(la Madre Tierra) en la deep ecology; el re-
chazo del funcionalismo mecanicista pre-
sente en la tecnociencia que se vuelve ha-
cia el dltimo paradigma cientifico y una
concepcion mas organicista, unitario-glo-
bal de la realidad toda; la alergia a las
grandes organizaciones e ideologias estruc-
turadas y a las burocracias que se hace cul-
tivo de las comunidades emocionales y de
las vinculaciones libres y flexibles.

(Cudl es su alternativa? Pasa por un
cambio de conciencia. La revolucién pro-
puesta se centra no en el cambio de estruc-
turas, sino en el cambio interior. Rechazan
los pretendidos cambios externos dictados
desde la cipula de una organizacidn. La al-
ternativa entrevista seria una especie de re-
volucion mediante la transformacion de las
conciencias: la conquista desde abajo, de
conciencia a conciencia, el giro ante la rea-
lidad efectuado desde el individuo, sus va-
lores, su estilo de vida, etcétera. ;Un idea-
lismo escapista que lo dnico que haré sera
ofrecer elementos de compensacion inte-
rior a las contradicciones de esta sociedad?
Mucho nos tememos que las funciones po-
liticas predominantes de este tipo de reli-
giosidad no vayan mds alld de cierto con-
tento interior. La satisfaccion de la huida
Interna —que ya conoce el cristianismo
privatista burgués— y que es incapaz de
ofrecer ni siquiera resistencia a la l6gica
del sistema.

Es una religién aparentemente sin fun-
ciones politicas, pero cuando se analiza
con cierto detenimiento se percata uno de
su no neutralidad: ejerce una funcion de
protesta o desazdn frente al malestar de la
sociedad del riesgo, pero termina en el
suspiro impotente o recluido en el santua-
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Estamos ante un proceso
de reencantamiento que discurre
por las tendencias neoesotéricas
y la aparicion de sacralizaciones
seculares ligadas a rituales sociales.

rio de la conciencia. Una critica de la ra-
cionalidad de la modernidad industrial y
funcionalista que s6lo encuentra la alter-
nativa de la utopia contra-apocaliptica, la
reclusion monastica o cierto arcaismo ar-
tesano naturalista de vida. Traslada el pro-
blema estructural de la sociedad moderna
avanzada, del riesgo, a la interioridad es-
piritual o a formas bucédlico rurales de
vida. Las funciones ideolégicas, encubri-
doras de la realidad, que Marx adscribia a
la religion convienen a este tipo de reli-
giosidad. En el fondo, juega a favor del
statu quo.

Las funciones compensatorias de la ver-
si0n de la sacralidad o reencantamiento
secular son todavia mds visibles. Reac-
ciona frente a un mundo funcionalizado
hasta el extremo y roto en fragmentos en
sus referentes de sentido. Pero en vez de
buscar la salida por una sacralizacidn
fuerte o de gran transcendencia, o por la
via del rechazo frontal a esta sociedad,
busca la compensaciéon de las pequeiias
transcendencias en la profundizacién de
los pequefios gestos, los pequeiios signos,
los pequefios atisbos de belleza, placer,
amistad, gozo, espectdculo. Una degusta-
cion de tono minimo y politeista muy
acorde con unos tiempos y una realidad ca-
rente de sentido y troceada hasta el ex-
tremo. Otras veces camina por la compul-
si0n comunitaria en una sociedad del
anonimato, tratando de buscar en el sen-
tido de la efervescencia social y la fusién
con el grupo de seguidores, fans de algo,
la compensacion saludable a la falta de



unidad de los referentes de sentido de esta
sociedad. Una denuncia latente de una ca-
rencia de nuestra sociedad, pero una pobre
y hasta peligrosa inmersion en la masa. De
aqui pueden salir, incluso, en el limite, los
adeptos de movimientos nacionalistas fun-
damentalistas o de ideologia fascista.

Nos hallamos ante la sacralizacién ade-
cuada al statu quo vigente. No es extrafio
que se suela citar al Japén como represen-
tante ejemplar de este tipo de conjuncién
entre modernidad ultradesarrollada y sacra-
lidad dispersa.

Supone una fuerte despolitizacién y
desideologizacién. Funciona via mass me-
dia. Basta suministrar al ser humano de
esta sociedad la racién de fitbol, gimna-
si0, de musica o de excitacién grupal,
acompanada del recitado y exaltacidén via
medios de comunicacién de masas, colo-
reada con algunas gotas de esoterismo y
misterio, para que estos individuos vivan
entretenidos, ocupados en la charla con
los amigos, compensados de sus rutinarias
funciones en las sociedades urbanas ané-
nimas de nuestras urbes. Las sacralizacio-
nes urbanas introducen relaciones, puntos
de referencia en el mundo de la homoge-
neizacion funcional y del abstractismo so-
cial, crean islotes en el mundo de la sole-
dad moderna. Solidaridades limitadas,
referencias tenues, centelleo de comunién
humana, aceptacién, en suma, de la frag-
mentacion de nuestro mundo y su sin sen-
tido, compensado por la multiplicacién de
pequenas sacralizaciones. No hay grandes
referentes ni unificaciones interiores,
como tampoco ideologias fuertes ni pro-
yectos de utopia social. Una poderosa
desideologizacién y despolitizacién para
el tiempo de los pequefios relatos y del
imperio del consumo.

A modo de conclusion

Asistimos a un momento de redefinicién
tanto de la politica como de la religién. No
€s extrano que avistemos incluso dentro de
las formas institucionalizadas catélicas un
movimiento de cambio y reconfiguracién
de lo religioso y de las relaciones de la re-
ligion con la politica. Tres parecen ser las
tendencias mds caracteristicas: la de la
religion proclive a la derecha con claras
manifestaciones de desprivatizacion y de
impulso a salir a la arena, publica, espe-
cialmente en cuestiones ligadas a los valo-
res de la llamada ética puritana (comporta-
miento sexual, respeto, disciplina, trabajo,
etcétera); las tendencias orientadas hacia la
izquierda que han experimentado un fuerte
desencanto, junto con un no-lugar en la so-
ciedad democritica y que estarian experi-
mentando ahora, al socaire del cambio cul-
tural y generacional, una inclinacién hacia
la politica no convencional y un interés por
lo que hemos llamado la militancia huma-
nitaria. Finalmente, estamos ante un pro-
ceso de reencantamiento que discurre por
las tendencias neoesotéricas y la aparicién
de sacralizaciones seculares ligadas a ri-
tuales sociales, mitificaciones a la moda,
etcétera, que expresan los malestares vy
contradicciones de nuestra sociedad mo-
derna, la homogeneizacién funcional junto
con la gran fragmentacién de los donado-
res de sentido. Su apelacién a la conciencia
y lo maégico, conlleva una fuerte desideolo-
gizacién y aiin despolitizacion.

Es interesante notar que tanto la religién
y sus vicisitudes internas como su relacién
con la politica, reflejan los problemas vy
contradicciones de nuestra sociedad. Como
supieron los cldsicos, la religién constituye
todavia un buen periscopio para observar la
sociedad moderna.
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